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Acercamiento Historico y Subjetivo al Huichol
FE DE ERRATAS

1. La palabra ascencién péagina 47 debe decir, ascension.

2. El cuadro ilustrado en la pagina 48 se llama Vista Vida y Al-
ma de la Tierra, descrito en las péginas 61 a 64.

3. El cuadro ilustrado en la pagina 54 se llama Ascension vy
Transformaciones de Nuestro Padre Sol Sobre los Fsqueletos
del Pasado, descrito en las paginas 49 a 51.

4. El cuadro ilustrado en la pigina 60 se llama La Flecha Pri
mordial, descrito en las paginas 55 a 58.



Prologo



los doce afios de haber empezado a convivir con
los huicholes, siento el urgente compromiso de acla-
rar algunas nociones que tergiversan la comprensiéon
del huichol; pero al mismo tiempo siento grandes re-
ticencias. No trato de definir el tamafio, ni la forma
de los objetos que figuran en su mundo, pues el
mundo wexdrica no es objeto pasivo para contempla-
cién arqueoldgica o diseccion burocratica. El wixdri-
ca dentro de su Comunidad Indigena - que no es el
huichol acé entre nosotros - no actfia segin los este-
reotipos humanos que nos dan a conocer ni acd ni
en otras partes, ni en los libros ni en las imagenes de
los medios de comunicacién. Es dificil no proyectar
sobre el huichol conceptos roménticos del “noble
salvaje”, si no es que se le da un enfoque de “margi-
nado sumido en la ignorancia” o de "Don Juan: sa-
bio del peyote”, Popularizar la idea del huichol es
pues caer en disparates, y no es menos daiiino el des-
conocimiento total que més bien prevalece en Méxi-
co.

El wixdrica, personifica hoy dia una libertad in-
solita. Su existencia envuelta en un contacto profun-
do con el mundo natural, lo aleja en sus tierras de la
enajenaciom que priva en las urbes, donde la autosufi-
ciencia es inconcebible. Prueban la libertad vigente

en México, quienes gozan de una lengua, de un pen-
samiento aparte y no se han fundido en una entidad
monolitica, Pues el wixdrica se rige a su modo en la
politica y la economia internas, cada nicleo familiar
segin costumbres particulares y cada individuo se-
g0n sus convicciones personales. Al optar por esta li-
bertad de ser, ¢l wixdrica no se acoge a la seguridad
pasajera que es la meta frustrante del “civilizado™;
rehuye compromisos forineos. Esta libertad se la
han ganado los huicholes a través de los tiempos con
gran sacrificio colectivo. Hoy, el wixdrica libre es el
que se hace responsable de su camino, “dando servi-
cio” a su Comunidad, a su familia y a su clan. Agra-
deciendo el servicio ejemplar de las fuerzas vivas an-
cestrales: Fuego, Agua, Viento y Tierra, se torna
ecudnime ante la inseguridad de la muerte.

Conciente que cuanto mds conozco al wixdrica
me admiro més de lo poco que sé con certeza, espero
acercarte, lector, a este sujeto que muestra algunas
de sus facetas a través de la historia, a través de la vi-
vencia religiosa y, en fin, a través de la vision del ar-
tista José Benitez Sanchez. 5i despierta en ti alguna
emocion simpética ante el misterio vital que el wixd-
rica celebra mis alla del cansancio, te habras acer-
cado algo al tema de estos ensayos.

- A la Universidad de Guadalajara, le agradezco
el patrocinio y la ayuda que han brindado a mis em-
peiios. Destacaron en su apoyo a los huicholes el Ins-
tituto de Madera, Celulosa y Papel, y el doctor Enri-
que Estrada Faudén, entonces director del Instituto
de Investigaciones Botdnicas, y siempre gran maes-
tro. Al Departamento Editorial, le agradezco el pri-



vilegio de publicar por segunda vez un texto mio y la
atencidn especial de la licenciada Luz Rosalia Acos-
ta. Mi mujer Yvonne ha sido mi aliada principal, no
menos en esta obra que transcribié a partir de gara-
batos solo inteligibles para ella. :
Dedico lo que sigue al wixdrica libre y particu-
larmente a los comuneros de Tuapuri que han con-

sentido mi presencia en momentos criticos, y tanto
me han ensefiado que no soy capaz de expresar. Pa-
ra no hablar mis que de uno de mis guias, dedico es-
te “acercamiento” a la memoria de mi compadre
Totopica Robles Cosio.

Juan Negrin
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PERSPECTIVA HISTORICA SOBRE LOS WUTCHOLES

En 1965, la memoria: “Operacion huicot” de los in-
genieros J. Manuel Arreguin Gonzilez y Ménico Ro-
sales Herndndez, establecié las bases de un proyecto
de desarrollo para la zona huichol, que fue agran-
dado y modificado en los dos Gltimos sexenios.
Hoy existe una significativa primera genera-

cion de jovenes mas o menos alfabetizados, la pro-

puesta explotacion del bosque es factible con los
nuevos caminos forestales y la ganaderia se ha exten-
dido, pero no se ha reducido la brecha de la igno-
rancia que nos separa de nuestros conciudadanos.
Por demis, la transformacion radical de un medio
ambiente y de un grupo cultural desconocidos,
acarrea consecuencias, a menudo desastrosas, para
el hibitat ecolbgico y el ser humano.

Cualquier modelo para mejorar la situacién
material de los huicholes requiere no sélo concienti-
zar al huichol, sino ante todo concientizarnos acerca
del contexto humano, cultural y politico, asi como
del hibitat que preexisten al siibito contacto con la
civilizacion y sus proyectos de desarrollo global,
Pues, lejos de aplicarse sobre una tabla rasa, se apli-
can sobre una cultura singular por su erudicién, su
rigueza y su vigor. Los estudios ecologicos y botdni-
cos, comisionados por los mismas huicholes, indican
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que los programas de explotacion forestal y ganade-
ra deben ser manejados con sumo cuidado, debido a
la erosion incipiente v al deteriorado estado del bos-
que (informes del doctor Enrique Estrada Faudén
1979 v 1980, Instituto de Investigaciones Botanicas,
Universidad de Guadalajara).

El temor que compartimos con muchos huicho-
les es gue, en vez de mejorar, su condicién no vaya a
deteriorarse, La dignidad humana, que la incesante
lucha del huichol por mantener su libertad, le ha
dado a creces, ha resistido los embates de siglos que,
hasta ahora, no han logrado folclorizar su religion,
ni suplantar su cultura, su organizacion social.

La referida memoria: “Operacién huicot’
advertia; “"Debe quedar claro que las Autoridades
indigenas no son reconocidas por los mestizos [...],
las mismas autoridades municipales incurren en es-
tas faltas”. (p.90). Con la creacion del Consejo
Supremo Huichol en 1975, se empezd a implantar
un nucvo sistema de gobierno que subordina la or-
ganizacion tradicional y democritica de las cinco co-
munidades indigenas, a la autoridad decisiva de
dicho consejo. Por no tener que dirigirse al lento sis-
tema de consultas internas, esto acelera mucho la
implementacion de programas, pero se ha visto mer-
mada-la cehesion politico-social interna.

Elementos de la historia politica

Los huicholes, wixaritar: en su idioma uto-azteca, se
distinguen desde hace siglos en tres grupos tribales
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nucleares: los de la Comunidad Indigena de San Se-
bastiin Teponahuaztlin y su anexo Tuxpan de Bo-
lafios, llamados huautiari, al oriente/sur de la zona
huichola. Los de Samia Catarina Cuexcomatitlan
llamados tuapuritari, al norte y oriente. Los de la
Comunidad Indigena de San Andrés Cohamiata y
de la Comunidad Indigena de Guadalupe Ocotan,
Namados taterquetar:, al poniente. Estas cinco co-
munidades se extienden sobre unos 4, 100 km?, apro-
ximadamente, y cuentan con unos 30,000 habitan-
tes, incluyendo nifios. Otros viven en ejidos fuera del
territorio huichol, sobre todo en Nayarit, y los me-
nos s¢ han adaptado al medio urbano.

Es posible que existiera una cuarta tribu, iden-
tificada por algunos huicholes como los cureatsarixi,
y por el arquedlogo Phil C. Weigand!, como los te-
cuales; son los de la cuenca del rio Grande Santiago
y de la sierra de Alica, en Nayarit.

Lo cierto es que la destruccion y la dispersion
sufrida por los huicholes después de la revolucién y
de la cristiada, alteraron marcadamente sus patro-
nes de asentamiento, huvendo muchos al estado de
MNayarit. Las Comunidades Centrales de San Sebas-
tidn, Santa Catarina v San Andrés, con 1,186.4 km?,
767.2 km® y 749.4 km? respectivamente, donde ain
vive la mayoria de los huicholes, siguen fieles a sus
tenaces patrones culturales y sociales nativos ante la
conquista que esti por consumarse, después de mas
de cuatro siglos. Dichas Comunidades pertenecen
hoy al norte del estado de Jalisco, con cabecera mu-
nicipal en Mezquitic.

Se pueden trazar los origenes de los huicholes a
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S,
travis de su idioma, que pertenece a la familia uto-
arteca®. Segin Zingg, los huicholes pertenecen a la
rama uto-azteca-sonorense (como los pimas y papa:
gos de Arizona y los tarahumaras, tepehuanos y co-
ras entre otras tribus); se diferencia de la rama pro-
piamente nihuatl que comprende a los aztecas y de
la rama shoshdnea a la que pertenecen los hopis del
suroeste de Estados Unidos. Por otra parte, los estu-
dios recientes del lingiiista A.K. Romney®, indican
que todas las tribus uto-aztecas derivaron su cultura
de una matriz comin hace tres mil afios mas o me-
nos. En olas sucesivas varias tribus uto-aztecas se
fueron extendiendo hacia el sur, hasta San Salvador
y Nicaragua (los pipiles), mientras que otras perma-
necieron en ¢l norte!. Es probable que los huicholes,
establecidos al este de la Sierra Madre Occidental
antes de las migraciones nahuas, sufrieron el impac-
to del imperio tolteca que impuso su hegemonia al
sur, al oeste y al este, alrededor de la sierra donde se
refugiaron los huicholes y los coras (después del siglo
VIII D.C.).

La tradicion oral y la investigacion en el campo
'PE]'I'H.'IITETI asentar quc csla rama ulo-azieca, que se
refugid en los baluartes de la Sierra Madre Occiden-
tal, se enfrentd con otros grupos aborigenes de la
sierra, llamados jewixi en la mitologia. Los jewixi
tenian mis contacto con las civilizaciones pretoliecas
de la zona de Etzatlan, investigada por el citado doc-
tor Weigand, y seguramente no tenian el culto del
peyote, el cacto psicotropico que los huicholes van a
buscar al desierto de San Luis Potosi. Tal parece
que los huicholes incorporaron elementos culturales
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1Mhmm que les legaron sus san-
tuarios y sus conocimientos de la flora y fauna nati-
vas (culto del arbol psicotrépico, conocide como
kieri, utilizacion del “palo bobe”, conocido como
utura, colecta de tubérculos y leguminosas nativas).

El territorio huichol formaba parte de Chi-
malhuacin en tiempos prehispanicos. Entre “Los
reinos o Sefiorios chimalhuacanos que no llegaron a
ser feudatarios del Imperio de Moctezuma™, los
huicholes y los coras deben haber pertenecido a
aquellas “tribus rebeldes a toda civilizacion que se
refugiaron oportunamente en lo mas escarpado de
las serranias o en las profundidades de los barrancos
y evitaron hasta donde fué posible el contacto o la
influencia tolteca’. La tradicion oral de los huicho-
les confirma su independencia prehispanica.

Citamos a continuacion un mito recopilado por
el explorador francés Léon Diguet en 1896:°

Maxacuaxi (cola de venado) se decia enviado por el dios
supremo Tawewécame (segin Diguet “T'ahuehuicame’,
el Sol)... bajé del ciclo a la tierra para instruir a los
hombres sobre sus ‘deberes y para impedir que se comie-
ran enire ellos, Las doctrinas que predicaba le valicron
muchos prosélitos pero también le crearon muchos enc-
migos; se resolvid por fundar un imperio en un pais donde
pudiera gobernar en paz y en donde podria atrincherarse
y defenderse de sus enemigos en guerra. Con este fin,
reunit las tres tribus, coras, huicholes y tepehuanos,
emprendiendo una peregrinacidn que durd cinco afios y
tuvo muchas dificultades. Entonces somete a los indigenas
de la sierra y se apodera de un vasto territorio. A rafz de
su muerte se entablaron guerras civiles entre las tres tri-
bus. Una invasién ndhuatl desmedrd luego considerable-
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mente este imperio; los nuevos conquisiadores lograron
penetraciones dentro de la sierra como lo atestiguan los
nombres nahuas (literalmente Nihuatl) de ciertas locali-
dades: en las orillas de la sierra se apoderaron de Tedl
gue era una ciudad importante de los nayares (o sca, los
sepuidores de Maxacuaxd). Ahi los nahuas edificaron un
Teoealli, donde llevaron a cabo numerosos sacrificios hu-
manos, precisamente donde los vencidos habian tenido
sus deidades inofensivas,

Escribe Diguet que en su Crénica miscelinea, el
Padre Tello relata en forma semejante la historia de
esta invasion, seglin una version nahua.

En 1530 Nufio de Guzmin emprende la con:
quista de Chimalhuacin, que se llamé Nueva Gali-
cia, mas no es hasta 1722, con la derrota de los coras
en la Mesa del Nayar. que la colonia puede contem-
plar la administracién de los “Yndios Infieles” de los
pueblos de San Sebastian, Santa Catarina y San An-
drés a partir de Colotldn,” Colotlan y San Miguel de
Mezquitic habian sido fundados en 1591, 1592 con
centenares de indigenas tlaxcaltecas para reducir a
los indigenas de la sierra. 5e fueron cercando y mi-
nando los limites del territorio huichol, notablemen-
te con la consolidacion de la frontera en Hueju-
quilla, Tenzompa, Mezquitic v Huajimic a princi-
pios del siglo XVII; su flanco al noroeste lo forma-
ban los indomables coras.

Al final los huicholes evitaron alzarse abierta-
mente en contra de los espafioles y segtlin datos del
padre José Ortega, ciertos indios principales de “San
Andrés Cuameata y de Santa Catarina™® ayudaron
en forma decisiva al asalio final contra sus vecinos
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s tdcticas conciliato-
wn sojuzgados por el ejérci-
jos en aldeas como los coras. En
17 'il "tml webhl huicholes citados recibieron
titulos a sus tierras comunales y fucron puestos bajo
la direccién de los misioneros franciscanos.

En 1733 fue fundado el primer curato en el
territorio huichol. Segn una relacion de informes
oficiales de la provincia de Zacatecas, dingidos a
Comisarios Generales de Indias y citada por Fray Al

-MF no dar lugar lo escabroso de la sierra
' de Bolafios en donde esti cituada.

La administracion de los franciscanos con su tinica
base en San Sebastiin, permitié que los huicholes
mantuvieran en esencia la misma forma de gobierno
tribal que antes: conservaron un fatoan: para cada
grupo tribal, los huweutiiari de San Sebastidn, los
tuapuritard de Santa Catarina y los taterquitari de
San Andrés. Nada mis le agregaron el nombre espa-
fiol de gobernador y se crearon los puestos menores
de alcalde o juez, capitan y alguacil. Cada autori-
dad tiene un topa!'", provisto de una vara y mecate.
El topil sirve como agente mensajero de la autoridad
y como policia interna, recorriendo la sierra a gran
velocidad y por distancias considerables para comu-
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nicar asuntos importantes. Dentro de cada grupo
tribal existian bien definidos clanes de familias ex-
tendidas y vecinas con una relaciéon endogimica e
intereses regionales en comin. Cada clan tenia su
centro ceremonial, tuquipa, como lugar de
asamblea politico-religiosa. Al jefe del clan le pu-
sieron el nombre de comisario, dotado de su propio
topil, y es en efecto un tatoani local, en segunda
representacion del fatoani de la cabecera general.

Este sistema de gobierno tradicional no fue in-
vento de los franciscanos, a pesar de los titulos espa-
fioles de las autoridades secundarias. El sistema de
clanes o tuquipa corresponde a regiones geograficas
bien definidas por la orografia y los lazos familiares.
Hoy dia este sistema de gobierno por consultas po-
pulares, en asambleas a nivel de clan, con ocasién de
fiestas paganas en los (uquipa, es todavia el que im-
pera en la Comunidad de Santa Catarina, Tuapurt.
Ha perdido fuerza, recientemente, en San Sebastiin
y San Andrés,

El tatoani es cambiado o renovado cada afio,
junto con las demas autoridades (juez, capitan, al-
guacil, comisarios y tepiles) en el cambio de las va-
ras, itsi texd, al pasar el afio nuevo; cada autoridad
recibe un bastén de mando. La toma de posesion de
lasTiuevas autoridades, ststiacate, significa recibir un
cargo sin remuneracion, como un servicio religioso y
civil. Las autoridades suelen salir de su cargo con
importantes deudas. porque su representacion poli-
tica no les permite atender sus tareas domeésticas.
Desempeiian las funciones de juez en toda clase de
disputas y crimenes intrafamiliares e intratribales,
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ateniéndose a todas las opiniones y testimonios de los
asistentes. El tatoan: tiene su sede permanente en
Santa Catarina, pero puede pertenecer a cualquiera
de los tres clanes. Ademas del clan asentado en las
cercanias de Santa Catarina, con su centro ceremo-
nial pagano en la cabecera, hay el de Xahuepa, con
su {uquipa en Pochotita y el de Quieuluhuitiia. con

su fuquipa en Las Latas. Los comisarios de

Xahuepa y de Quieuluhuitiia son, con el tatoans y el
juez, las autoridades més importantes.

Antes de escoger al tatoani o a los comisarios,
los principales ancianos de cada tuquipa llevan a ca-
bo consulias secretas en ¢l adoratorio del Sol, Tawe-
wécame xiriquieya, que simboliza la suprema auto-
ridad politica. Estos ancianos son llamados eahuite-
ros porque conocen el camino sagrado, cuyo rastro
fue trazado del poniente al oriente por una especie
de oruga: cahuz, cuando aparecia en forma de per-
sona en los primeros tiempos. El cahuitero es el espe-
cialista de la tradicién oral, de la historia sagrada,
quien en ocasiones explica por noches enteras la vida
y los preceptos de las principales deidades ancestra-
les (Fuego, Crecimiento, Madres del Agua, etc.); ca-
da deidad fundamental tiene su cahuite, cuya
narracién toma como ocho horas. Se dice que las
deidades revelan los “candidatos” al servicio politico
en los suefios de los cahusteros. Estas consultas trans-
curren durante la {iltima ceremonia de septiembre
para llamar la lluvia: Fresta Hueé. Para octubre,
durante las ceremonias de los primeros frutos de la
calabaza v el maiz: Tatér neixa (baile de Nuesira
Madre), se procura un consenso en los diferentes cla-
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nes. Lo dificil a veces es encontrar al candidate y
traerlo al tuquipa por medio de topiles, para obse-
quiarle bebidas y comprometerle a tomar el cargo;
pues éste al enterarse de su nombramiento hara lo
posible para sustraerse a tap pesado compromiso.
Queda tiempo antes del cambio de las varas para
ajustarse a la opinion de todos los miembros de la
Comunidad y persuadir a los "nuevos entrantes” de
asurmnir ¢l cargo.

Evidentemente este sistemna no tiene semejanza
con otros heredados del occidente. jAdemis de que
la autoridad escogida por los eahusteras no busca el
nombramienio, es el pueblo consultado el que le
convence de tomar un puesto que lo dejari em-
pobrecido! Quien llega a tomar el cargo de tatoani o
de comisario, ya es conocido por haber cumplido
con otros cargos religiosos (en un tuquipa) y civiles;
los jovenes empiezan a menudo cumpliendo con un
ano como topiles. Su rango no le concede el privile-
#io de superioridad. se expone a la desconfianza de
sus hermanos vy a sus severas criticas si no fundamen-
ta sus decisiones en el consenso de todos los clanes.
La tenencia de la tierra en comiin se conforma
igualmente a leyes prehispanicas. Por ejemplo los
derechos hereditarios son limitados: se puede recla-
mar & las autoridades el uso de cualquier terreno
que permanezed ocioso por un tiempo v, si los que
tengan un derecho hereditario no lo ¢ultivan, pasara
a manos del comunero que lo solicita.

Los misioneros lograron introducir ciertos ele-
menias superficiales de su doctrina, como la acepta-
cidn de la fuerza mediatizadora del Cristo, de la Vir-
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gen y de algunos ‘santos’. Mas son varios los ‘cristos’
{ Teiwar: Yuaw:, o sca Vecino Azul, Apaxuque, Ta-
tata Ampd, etc.) y las virgenes ( Tanana. La Sefora,
ete.), como son varias las imdgenes. Las principales
virtudes de estos 'dioses’, son precisamente las que
corresponden a los elementos introducidos por los
colonizadores: ¢l ganado vy el dinero. Asi que la pa-
labra cruz, curux:, connota las monedas que, dis-
puestas en forma de cruz, se pegan a ciertas ofren-
das. Fueron introducidos el violin, xahuers, v la
guitarra, canari, cuyos disefios los huicholes modifi-
caron en forma particular, para que resonaran con
sus melodias y ritmos prehispanicos,

Sin embargo, no logré predominar la religion
catdlica ni pudieron los santos sustituir siquiera los
nombres de las deidades tradicionales.

Considerando la dispersion de los habitantes
por el amplio territorio de la sicrra, tamizada de
profundas barrancas, hubiera sido dificil conver-
tirlos, sin contar con la expulsion de los jesuitas en
1767 y la independencia de 1821, Ya en 1812 parece
haberse interrumpido la labor del curato de San Se-
bastidn.

La independencia no favorecid a los indigenas,
puesto que Benito Judrez suprimié los titulos comu-
nales virreinales en 1826, Los franciscanos trataron
otra vez de evangelizar a los huicholes, fundando
una iglesia en Santa Catarina y una en San Andrés
en 1852, y otra en 1853 en Guadalupe Ocotan.!! Sin
embargo, la rebelion de los indigenas desposeidos
por hacendados, a raiz de las nuevas leyes, y acaudi-

llados por Manuel de Lozada desde 1853, gand mu-
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chos adeptos entre los huicholes. Las nuevas mi-
siones fueron abandonadas, aunque Guadalupe
Ocotin dejd de formar parte de San Andrés desde
entonces, !

La perspectiva de los misioneros se resume ¢n
un informe del padre Manuel Ma. Estragues titula-
do “El lamentable estado de la Tribu Huichol”
(1884), citado en Algunos documentos del Nayarit y
mencionado por fray Campos:

Nuestros huicholes observan v restablecen inumerables
practicas de gentilismo; muchos ignoran la existencia de
Dios y la inmortalidad del alma [...] éstos (se alimentan)
de reptiles y substancias silvestres, fijan su habitual mora-
da entre riscos o abismos impenetrables e inaccesibles [L..]
las dermnds tribus de la zona cubren su desnudez con algu-
na o total modestia ¥ procuran el santo bautismo. Los
huicholes propenden el estado de naturae purae y quieren
retroceder al estado del gtnlil ¥ del salvaje [ ] AV ES pniu:ii-
cas religiosas son mas bien remedos de los gentiles v del
misticismeo,

En realidad, si no contdramos con estas crénicas de
los misioneros, no encontrariamos datos significati-
vos sobre los huicholes hasta la llegada de los prime-
ros etndgralos que los “descubrieron™: el noruego
Carl Lumholtz en 1895 y luego en 1898, seguido por
el francés Léon Diguet en 1896. La obra de Lum-
holtz, México desconocido (tomo 11 sobre los
huicholes, publicada en inglés en 1902), es la obra
clasica sobre los huicholes v el objeto de muchos pla-
gios posteriores que no se basaron en la experiencia
vivida por este hombre de ciencia. El Museo de His-
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toria Natural de la ciudad de New York es el deposi-
tario de mas de mil fotografias y muchos objetos que
Lumhaoliz reunid, Sabemos por ellos que los huicho-
les no eran los salvajes del pasaje anterior, que el
cultivo del maiz, [rijol y calabaza eran una parte me-
dular de su irabajo y de su religion nativa, que su
expresion artistica y sus complejos ritos eran dignos
de la admiracién perpleja de los europeos sofistica-
dos. Ciertamente, las iglesias catdlicas estaban en
ruinas y Lumholtz escribe: “se encuentran hoy en el
mismo estado de barbarie en que se hallaban el dia
que pisd Cornés el suelo de América”. Lumholiz los
ENncucntra sanos, par.iﬁcuﬁ vy hurafios ¥y reconoce di-
ferencias entre las tres tribus que subsisten hoy, -
guet profundiza sobre las distinciones enire los fu-
quipa o clanes,

En la segunda parte del siglo XIX los mestizos
invadieron partes de la zona de San Sebastiin y San-
ta Catarina llegd a ser reconocida como hacienda de
la familia Torres'. A principios del siglo XX més de
cincuenta “vecinos” mestizos vivian en San Sebas-
tidn. Segin los informes recogidos por el citado
Weigand en sus investigaciones en San Sebastidn:

El estallido de la Revolucidn de 1910 en México en gene-
ral no afectd la regién Huichel hasta que los mestizos se
declararon por Pancho Villa en 1913. Emonces los hui-
choles bajo el liderazgo del General Mezqguite, un cacigue
huicheol, optaron por Carranza. y Mezquite goeh por lo
menos del apoye moral de Guadalajara. Los huicholes ga-
naron varias batallas y los mestizos evencualmente huye-
ron de la zona Huichol™,

L rrrarnienin hisdrioo 3 ndbgetive al huichol

El movimiento cristero de 1927 convulsiond la
sierra hasta principios de los afios 30s. Durante este
tiempo se avivaron las diferencias intertribales.
Muchos indigenas de San Sebastiian, bajo el mando
de Juan Bautista, que se habia hecho cristero, inva-
dieron v saquearon ranchos y centros ceremoniales
de Santa Catarina. Por otro lado, los de Tuxpan de
Bolanos, que se habian separado de San Sebastiin
hacia lines del siglo pasado, tomaron el lado del go-
bierno y eventualmente mataron al cabecilla Juan
Bautista.

Segln testimonios de huicholes y datos especifi-
cos de Pedro de Haro, un “huichol” por adopcién,
los conflictos internos fueron seguidos por nuevos in-
tentos externos para aterrorizar a los huicholes y
quitarles mas tierras. Entre 1944 y 1947, el gobierno
por la “Resolucién de Tuxpan™ reconoce solamente
53,000 hectareas a la Comunidad de Tuxpan de Bo-
lafios, excluyendo de su extension las zonas de Ocota
de la Sierra y el Capulin. En 1949, al deslindar la Co-
munidad de San Sebastian. algunas familias mesti-
zas del valle de Bolafios se aduefiaron del ejido de
Los Amoles, que habia pertenecido a la Comunidad
Indigena de San Sebastiin. Tanto en ese caso, como
en zonas que perdid la Comunidad de San Andrés,
los invasores mestizos se valicron de que ya tenfan
mis de cinco afios asentados en la regién, mientras
los huicholes, ignorantes de este subterfugio, les ren-
taban sus tierras afio por afio. De este modo los mes-
tizos récién instalados en Los Amoles, lograron obte-
ner una resolucion presidencial anterior a la de San
Sebastidn, cuya titulacién y ejecucion definitivas da-



FERSPECTIVA HISTORICA SOBRE LOS HUNHOLES

ta de marzo de 19544,
El citado Pedro de Haro tomé las armas en la
mano, encabezando a huicholes de San Sebastian vy

Tuxpan de Bolafios. Expulsaron a mestizos de varias.

rancherias huicholas (La Soledad, La Tinaja, Tlax-
cala, etc.) y obtuvieron los titulos de Ocota de la
Sierra y el Capulin el 2 de noviembre de 19535 (datos
de Pedro de Haro, comunicacién personal). Asi
Tuxpan de Bolafios recibi su titulacién por 1,156.9
km® por decreto presidencial de 1953." Pese a ello,
familias mestizas de Villa Guerrero lograron rentar
las tierras de Barranca del Tule dentro de Tuxpan
de Bolafios, obteniendo en diciembre de 1954 la po-
sesion “provisional” de 4,020 hectareas como ejido. ™
Hoy dia, Barranca del Tule sigue en manos de los
mestizos que estin explotando el bosque de dicho
“ejido”.

San Andrés se nego en los afios 1949 e inme-
diatos posteriores a aceptar el deslinde de sus mer-

madas tierras; y la resolucion presidencial obtenida.

solo en septiembre de 1965, no incluye sus terrenos
en Bancos de Calitique, Durango. La Comunidad
Indigena de Santa Catarina tuvo que usar la fuerza
en los afios 50's para expulsar a los mestizos de Ten-
zompa ¥ Los Amoles que se posesionaron de las ve-
cindades de Nueva Colonia y Chonacata. Aiin en
1979, tuvimos que intervenir personalmente ante la
Secretaria de la Reforma Agraria para que no les
expropiaran 12,200 hectireas de sus zonas boscosas.
Actualmente ningiin mestizo vive en la Comunidad,
cuya titulacién y ejecucidn definitivas data de 1960,

Cabe mencionar que Pedro de Haro fue casti-

I ] 'l.l} "!II- d'llt

gado por la defensa de las tierras huicholas, siendo
encarcelado en Tepic en febrero de 1954, cuando
iba a presentar sus credenciales de presidente de
bienes comunales de San Sebastian (Tuxpan de Bo-
lanos tiene el mismo presidente de bienes comunales
que San Sebastidan, aunque cada uno tiene su propio
tatoani). Por el delite de “disolucidn social” v “aso-
ciacion delictuosa”, fue detenido hasta diciembre de
1955 (comunicacion personal de Pedro de Haro).

Un factor interesante es que los pueblos de
Huejuquilla el Alto, Tenzompa, Mezquitic, Co-
lotlan, Villa Guerrero, Bolanos, Puente de Ca-
motlan, Huajimic, etc., donde los espafioles estable-
cieron sus guarniciones desde fines del siglo XVI y
XVII, siguen siendo en este siglo los focos mestizos
de invasion a la zona huichola. La ambigliedad de
linderos entre Jalisco y Nayarit perjudica a los
huicholes. Por otra parte. no deja de ser vigente la
animosidad de las tres tribus huicholas por conflic-
tos de linderos (ya reportados por Lumholiz entre
San Andrés y Santa Catarina'). Es innegable que
entre dichas tribus existen diferencias notables de
dialecto, de ritual y hasta de indumentaria. Existen
miembros de estas tribus que estan casados y vivien
en Comunidades de las que no son originarios, pero
siguen diferenciados por su afiliacién tribal. Sin em-
bargo, sigue rigiendo un tabd contra matrimonios
entre huicholes y forasteros (véase Lumholiz, op.
cit., p. 84) y es rarisimo, si existe, el huichol casado
con una mestiza o blanca, que viva en alguna Comu-
nidad Indigena.

La historia sigue las pautas marcadas de ante-
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mano, aunque las formas han cambiado en las tres
iltimas décadas. Al hablar de los huicholes se nece-
sita tomar en cuenta no solo las diferencias ya nota-
das; pero también: si el huichol vive fuera del terri-
torio nativo, si es de los que a partir de los afios 50's
(sobre todo desde los afios 70's) se alfabetizaron en
las escuclas del gobierno o de los misioneros, si sigue
ritos relacionados con un fugui o una tradicion fa-
miliar particular.

El nuevo frente, desde el sexenio del licenciadao
Echeverria, es el de una integracion econdmica-po-
litica fornentada por una infraestructura de comuni-
cacibm aérea y vial, por créditos ganaderos y
agricolas, por la creacion de nuevos puestos politi-
cos, supeditando a las autoridades agrarias represen-
tativas de los comisariados de bienes comunales, de
los consejos de vigilancia y de los gobiernos tradi-
cionales antes referidos. No es remota la posibilidad
que, en un futuro proximo, quede formado un su-
pragobierno con sede en Tuxpan de Bolafios, con
vinculos econdmicos a los huicholes mas privile-
giados de las diferentes comunidades, que logre
remplazar el sistema politico indigena a través del
control de caciques internos. Es por demas intere-
sante la creacion de supreme councils como interme-
diarios (caciques) entre el gobierno federal de Esta-
dos Unidos y grupos indigenas aborigenes. Fue el
instrumento politico que restd representatividad a
los indigenas tradicionalistas, en dicho pais, permi-
tiendo que consorcios econdmicos forasteros explo-
Laran sus recursos mineros y acuiferos en grave detri-
mento de las mayorias nativas. Por cierto, se da el

Acerommiento hisdricn ¥ nubjetivo o huichol

nombre de apples (manzanas) a aquellos pieles rojas
aculturados cuyo corazén es blanco, pues venden los
intereses de sus hermanos para su provecho perso-
nal.

Abrigamos esperanzas de que México no siga
los malos ejemplos del pasado y del extranjero. Espe-
ramos que se imponga un mavor respeio por la cul-
tura chaménica de los huicholes y por sus criterios
tan disimilares a los del México moderno. Reconoce-
mos que la libetad de expresion y la decencia de
nuevas corrientes politicas permiten esperar que los
huicholes no pierdan esta Gltima batalla en defensa
de su importantisimo acervo cultural y de su auto-
gestion econdmica interna.

Desde hace siglos, los huicholes que han sufrido
por malas cosechas en afios de sequias, han buscado
recursos suplementarios en la costa de Nayarit o han
emigrado en forma temporal a zonas circunvecinas,
En la actualidad, la Nueva Ley de Fomento Agrope-
cuario (aprobada en diciembre de 1980) “no tolera el
rentismo de tierras, ni la existencia de superficies
ociosas, que en dltima instancia serin sembradas
por los gobiernos esiatales y federal, deberan
destruirse practicas anacronicas que han sumido en el
subdesarrollo, la indiferencia y la precariedad a mi-
les de familias campesinas que vegetan juntg a la ri-
queza silvicola” (declaraciones oficiales, Excelsior,
marzo 25 de 1981). “Cualquier vecino de los muni-
cipios puede denunciar ante las autoridades compe-
tentes las tierras que permanecen ociosas”. “Las su-
perficies detectadas se estan poniendo en cultivo por
los propios tenedores de las tierras, quienes de no
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sinos de la misma region...” (Excelsior, marzo
95 de 1981) (Proyecto de Ley, Excelsior, diciembre 9
de 1979)%. La ley en cuestidén tiene el propésito de
aumentar la productividad agropecuaria y de “ele-
var al rango de precepto constitucional la propiedad
social de los ejidos y comunidades” (Excelsior, di-
ciembre 9 de 1979). Este paréntesis de historia con-
tempordnea demuesira que todos los patrones secu-
lares de sobrevivencia de los huicholes estdn siendo
radicalmente transformados por fuerzas externas:
no deberi el huichol trabajar en la costa cuando sus
propios recursos son acechados.

Sin duda, las bases estin puestas para finiquitar
la destruccion culiural de los tenaces huicholes, pues
scomo vamos a equiparar los “coeficientes de pro-
ductividad” del altimo reducto de cultura aborigen,
donde muchaos dedican su vida a disciplinas misticas
no productivas, con los de otros grupos humanos?

En fin, no deja de inquietar el hecho que las
normas ecoldgicas, que s¢ manejan en ¢l campo me-
xicano, han sido hasta ahora deplorables. Se habla
de explotar las “riquezas” silvicolas y agropecuarias
de una regién, cuyo ecosistemna es de por si muy pre-
cario. Antes de fomentar el monocultivo del maiz
con traciores, fertilizantes, insecticidas, etc., como
se empieza a hacer, es necesario tener conciencia de
plantas simbiéticas, como el frijol, el amaranto

*Enfasis agregado
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(huahue) y la calabaza que contienen las proteinas,

aminodcidos y vitaminas complementarias de la ali-

mentacion  huichola, junto con leguminosas (el
guaje, jaxz, el guamuchil muxure). vegetales y frutas

silvesires (el nopal v la tuna especialmente), raices y

tubérculos (el gualacamote, la jicama de la sierra,

etc.) que desconocemos, ademis de las frutas que:
ahi crecen (ciruelas, duraznos, mangos, capulines,

pingiiica, xaquixd, etc.). Si sigue utilizindose el cri-

terio de transformar zonas boscosas en pastizales y

desmontar las altiplanicies para cosechar sobre tepe-
tate, el ecocidio se aunard al etnocidio.

Hoy por hoy se imparte a los huicholes de las es-
cuelas-albergues una educacion de tipo urbano, que
los enajena de su habitat y de sus raices culturales. 51
bien es imprescindible un buen conocimiento del es-
paiiol, matematicas, eic., la tendencia ha sido mas
bien de erear maestros nativos en cantidad y a toda
prisa, que de procurar formar bien al maestro. Des-
de luego existen buenos y dedicados maestros hui-
choles, una pequenia minoria de los cuales sabe algo
significativo acerca de su propia cultura. Lamen-
tablemente no se imparten conocimientos practicos
que mejoren su nivel de subsistencia a través del co-
nocimiento moderno o tradicional del campo. La
mavor estultez seria ensefiarles dentro de las aulas
cémo es la cultura huichola, en abstracto, por el tex-
to y la imagen. La cultura nativa se aprende por la
practica en la participacién y con las disciplinas que
forjan una fe viva.

La esperanza que queda rcalmente es que el
misterio divino trascienda los factores materiales pa-
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sajeros.

Esto es lo que creen afln, lo que sabe el mis co-
miin de los huicholes. Por ello sobreviven y sobrevi-
virdn, a pesar de circunstancias insufribles para to-
dos los que sblo conocen el sustento material. En
otras palabras, el fenémeno huichel significa la
sobrevivencia del espiritu vivo en un mundo que
cree, jya merol, haber disecado lo espiritual.

5, mhmwml.&mjﬂmmﬁm

C[{n f"sm PEI:EI":"mha ]:":"""'.‘:"'{:"]:"-'-iﬂ.“ra Pmm a Guiierres Contreras, Composiela, Nayarit, p. 35, 1974
*Apreciacion subjetiva de la cultura huichol”, la- 6. Ledn Diguet, La sierra de Nayarit ef ses indsgénes, pp. 7y 8, Paris
mentando no haber tenido el tiempo para remozar . ;ﬂﬁifﬂiﬁdﬂl-ﬂfﬁ- -

* ' gt o p-
e cexto de 1978, 8. Salvador Guuiérrez C.. op. cit. pp. 161y 192.

9. La Evangelizaciin de los Huicholes y Guadalupe Ocotan, 15?‘!}
(manuscrite inédiin).

1. Del azteca tofwlii ¢l que tiene [a vara de justicia (véase Diccionario
de meficanismos de Francisco ]. Saniamaria, Ediworial Porraa,
1959),

11. Fray Alberio Campos, ap. d‘l'i‘- p- 14.

*Mma. Fue publicado en forma muy abreviada em el Correo de o
TUNESCO, febrero de 1979,
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Introduccion

Los que vinieron en busca de oro y de almas cate-
quizables, para luego engendrar la raza mexicana,
dejaron de lado a aquellos indigenas que se replega-
ron en lo mas hondo de sus barrancosas serranias. El
vigor de su propia cultura fue tal en el caso huichol,
que lejos de quererse dejar aculturar, siguieron in-
ventando sus artes a partir de las bases precorte-
sianas (no las congelaron para luego dejarlas). Reno-
vando la memoria colectiva, por el ejercicio en vivo
de fastidiosos ritos, lo que el huichol anhela hoy co-
mao antafio es constituirse un corazém, fyard, fuerte y
sano para alimentar la vida espiritual, cupurs, mas
importante que la vida fisica. Adrede se imponen
votos y sacrificios que suponen mds privaciones,
cuando, ya de por si, viven entre la carencia. En las
palabras del artista huichel, José Benitez: “Asi
sufren los xutirite (‘flores de papel’, apodo de los
huicholes en “la palabra de los dioses’): sin comer y
sin dormir y (sin) cosa (posesiones) y sin saber dénde
van, pobres e inocentes, pero ricos de su cupuri (al-
ma), de su vida".

Viene a ser que la impasibilidad del huichol an-

. , iektbvion ' sulesion: ut hasichel

te la carencia material adquiere un matiz positivy,
pues el fpare que nace de sus disciplinas llena al
huichol del sentido de dignidad e integridad tan evi.
dentes en los que habitan en la sierra. Por eso, el pri-
mer estudio del gobierno' sobre las posibilidades de
desarrollo de la zona huichola, concluyé observando
que: el huichol “a través de siglos en poco o en nada
ha cambiado en su manera de ser tradicional, y {es)
el que mas ha defendido y conservado la tradicion
de su mundo, para él incomparablemente mejor que
el civilizado. por mas que éste le sca presentado co-
mo lo dptimo deseable”,

Como contrapunto a los valores del hombre
moderno, o sea, de la llamada “genie de razém'',
ellos valorizan la vida en sus aspectos trascendentales
¢ inmanentes. Por ejemplo, este corazén /yarz es in-
material, consiste en un precipitade de memorias
impersonales provenientes del albor humano, cuan-
do se cuajé nuestra conciencia de la creacién ini-
ciada en la eternidad y siempre vigente en el presen-
te, que se sigue creando como en el pasado inmemo-
rial. Los Antepasados, como el Fuego (Nuestro
Abuelo) o el Mar (Nuestra Madre) v los primeros
animales, fueron personas que sacrificaron su cora-
zom fisico para otorgarnos vida y ganarse iyari, cupu-
ri y el poder de la vision sobrenarural nierica. Se tra
ta, como en los primeros tiempos, de seguir el
ejemplo de los creadores, mereciendo la vida espiri-
tual por el sacrificio en ¢l plano material, cumplien-
do asi con el deber de vigorizar la creacién inin-
terrumpida de un mundo en armonia ecologica. Los
quehaceres mas mezquinos del indigena, tienen sus
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andlogos que antafio hicieron brotar la vida del
mundo y hoy subsisten, reflejados en nuestro micro-
cosmos individual y en la esencia de todo lo que nos
rodea, en plantas v en minerales. El presente se con-
funde con su esencia eterna, haciendo que, en las so-
cicdades tradicionales, no exista la inquieta necesi-
dad de “distraerse”, puesto que, en las palabras de
Mircea Eliade: “toda ocupacién responsable es en si
un modo de ‘escapar del tiempo™®. Convicciones, és-
tas de los huicholes, que son la esencia del pensa-
miento prehispanico vy de un sentimiento religioso
universal.

Creemos que la cultura de los huicholes es tan
diferente de la nuesira, que resulta dificil rebasar
sus manifestaciones superficiales. Han sido vistos
desde muy afuera, a través de las lentes de nuestra
cultura arrolladora; interesa poco la perspectiva que
el indio tiene de la vida, aunque México ha tolerado
las “idiosincracias™ de los indigenas coh un respeto
que no ha existido en otras naciones. En cualquier
caso, nuestro contacto material con los huichaoles se
estd llevando a cabo desde 1965 a pasos acelerados,
sin que se haya hecho contacto con su verdadero ser,
que es su iyarz, fuente de su identidad y albergue de
su genio personal. Procediendo desde una cultura
sofisticada en la que se definen las cosas y la gente a
partir de su apariencia solida, olvidamos que
nuestro sujeto siente sus circunstancias y se juzga a

partir de otros axiomas.
Muchos huicholes tradiconales estin concien-

tes que nuestra cultura, la del homo economicus, es
capaz de borrar la herencia que ellos han cultivado

Avercamientn hisidrico ¥ nebvetioo ol huichol

durante tantos siglos. Ha llegado un momento en el
que su cultura, por ahora herméticamente protegi-
da por sus conocedores y cuidadosamente disfrazada
para el consumo del forastero, tiene que salir en su
propia defensa para dejar al menos una huella en
nuestra conciencia. Por ello hemos querido presen-

“tar un aspecto mis profunde de su cultura, reunien-

do su alta expresion plastica con su significado sim-
halico. Dejamos constancia que éste es solo un pri-
mer indicio sobre una forma de ver y de sentir que
tiene muche que ensefiarnos. Tan sélo su hondo sen-
tido de la vida, que se trasluce en las obras de sus ar-
tistas, merece nuestro respeto; se expresan desde su
ryar: para obligarnos a tomar en cuenta sus bases y
sus anhelos, a considerarlos como herederos y crea-
dores de otra sapiencia, antes de somecterlos a
NUEesiro parccer.

El tiempo y la modalidad sagrada

El arte huichol tiene varias modalidades: la primera
es sacra, mistica, transpersonal y colectiva, es el arte
religioso: “al servicio del culto”, “capaz de provocar

- no sblo describir - vivencias de indole espiritual”,
como.dijera Paul Westheim®. Siendo que ¢l arte reli-
gloso es esotérico, aun para los huicholes que no tie-
nen la preparacion y la iniciacién requeridas, no se
conoce mejor entre nosotros gue cuando Carl Lum-
holtz' llevé a cabo los primeros estudios sobre los
huicholes en 1895. En todo caso, el arte religioso es
el repositorio de la ideografia que describe, a través
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El anciane principal (cahuitero), ol segundo jefe de los peyoteror (nouxatame) y una peyotern, a la entrada del templo principal tugui,
dedicads al fuego.
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de la conformacion de sus simbolos, las representa-
ciones mas abstractas del pensamiento y de la histo-
ria tribal. Sus formas exactas y su significado preciso
son el dominio de los iniciados chamanicos o “canta-
dores” llamados maraacame (singular).

Xirdunime, un iniciado al chamanismo que -
vo un cargo durante cinco afios como integrante del
centro ceremaonial de Quieuluhuitiia, dice del mara-
acame: ".. junta todos los dioses con su muvier:
(flechita emplumada), en su néerica (a menudo sim-
bolizade por un espejito o un agujero) se ven dibu-
jos. Canta lo que ‘lee’. No los oye (los dioses), (ellos)
ponen 'letra’.” Al maraacame se le puede calilicar
de maunzerz: el que “lo ve todo, lo que estd escondi-
do, lejos, descubre al malefactor”. El empieza ¢l
canio sagrado v lo desarrolla, va adelante. otros si-
guen sus palabras y las segundan; entonces se le lla-
ma man ydca. En un sentido mas débil el maraaca-
me puede ser un curandero gue no sabe cantar, se
dice de &l “cuautacuica’, y Yauxali un maraacame
de Huautiia, les llama “aviexucuite”. Todo maraaca-
me puede ser un hechicero: tiyuquiewayd, aunque
eso esté desaprobado. Al maraacame se le llama
también tunuame vy {saurixca; este ltimo érmino
suele designar a los que hacen materializar antepa-
sados muertos y hasta sabios vivos en forma de cris-
tales de cuartzo o piedritas (urucate).

En todo caso, el maraacame que cania y cura,
no vive en el vacio social; su familia extendida y el
servicio que presta a la comunidad son su razén de
ser. La fe manifestada en demostraciones colectivas
es el contexto que da realidad y fondo al simbolismo

i i hissiricn y subjotion al Assichol

ideografico. Asi, el arte religioso puede manifestarse
como un esfuerzo colectivo, dirigido y auspiciado
por los maraacate. La renovacion del techado del
templo v las actividades de sus encargados son dra-
mas dignos del mejor coredgrafo. En aquellas oca-
siones, cuando se reunen los avenidos al centro cere-
monial, llamado tuguipa, llegan centenares de
huicholes desde ranchos muy dispersos entre si, re-
corriendo a8 menudo mis de un dia de arduo cami-
no. Todos vienen a participar en un drama sobrena-
tural, cuya meta es recrear el ambiente propicio pa-
ra regenerar la vida del mundo con el vigor primor-
dial de su creaciéon.

Haciendo las veces de los dioses que antes
fueron también de carne y hueso, los “actores”
tienen que convencer a éstos de su sinceridad, imitan-
do sus hazafias. Deben reanudar la armonia entre el
agua y el fuego, poniendo de acuerdo a Nuestras
Madres ( Tateterma) del Mar, a las Madres de la Lluvia,
del Cielo y de la Tierra, con Nuestro Abuelo - el
Fuego-— y Nuestro Padre Creador el Sol (Tawe-
wécame) v Nuestros Hermanos Mayores, ( Tamatsi-
ma), el Viento y ¢l Venado. A lo largo de varios dias
y noches se entregan de todo corazon en imitacion
ritual de los Antepasados, con danzas, ayunos y vigi-
lias al.eompas de una misica hipnotizante. Los An-
tepasados son invocados, atraidos por los cantos de
los maraacate, las libaciones, el sacrificio animal, y
camﬂlacidns por los esfuerzos de sus descendientes
humanaos; les prestan nuevas fuerzas al fvari y les
refrescan el alma cupurs con rocio. En esta forma se
fusionan el espiritu inmanente de los Antepasados y
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el espiritu latente de los hombres, en una correspon-
dencia entre el macrocosmo y el microcosmo que se
sostienen mutiamente, inyectindose lo eterno den-
tro del fecundo presente. Se esta siguiendo faquieca-
7i, el complejo de costumbres de la tribu, de acuerdo
a las medidas dispuestas por los Antepasados, cuan-
do pusieron en marcha con sus esfuerzos colectivos el
orden ecolégico de la vida en la tierra.

Nifios y nifias de todas las edades, jovenes y an-
cianos, toman parte activa de esta union de la di-
mension humana con la divina, cada quien, poseido
de su particular energia, une sus fuerzas y su entu-
siasmo para sostener el extraordinario acervo del
maraacame, que canta por todo el pueblo, interce-
diendo ante los Antepasados, con el fervor con-
centrado de la raza agregada. La vivencia espiritual
es ¢l resultado del esfuerzo comiin, v los frutos de es-
ta cooperacién se comparten con comida y bebida
abundantes hasta la saciedad. Pues, al festejo de los
Antepasados, sigue el festin de los hombres que se
arrimaron a los dioses a través del juego, a través de
la penitencia y del teatre espontaneo. En esta forma,
las familias de las rancherias dispersas entran tam-
bién en comunién tribal; su sangre, gruesa de siglos
de unién espiritual, fluye de cuerpo en cuerpo, co-
mo fluyen los rios al mar, todos se forman “de un so-
lo corazdn”: ta iyart yari.

El pasado mitico se reestablece para devolver-
nos la esencia creadora, herencia de Nuestros Ante-
pasados, transferida para que se siga haciendo la
Historia. El futuro ya se ha gestado en el presente
prefiado de prosperidad, y —en muestra de fe vi-

Aceramrienia hisdrico y nulgetivo al huichol

va-- se logra compartir esta abundancia por venir,
en un festin que desmiente las pobres reservas ali-
menticias de la comunidad. Como por milagro, se
juntan centenares de huevos y miles de tortillas, se
llenan ollas enormes de frijoles, jarrones de tejuino y
sotol. Los mis pobres regalan tunas y ciruelas,
mientras otros aportan el toro, las cervezas, los cr-
garros, etc., pero todos tienen y comparten el mas
insignificante bocado hasta con los que casi no cono
CCTL.

La creacion de un tiempo y de un espacio mégi-
cos en las ceremonias del tuguipa refleja y ejempla-
riza lo que ocurre en las rancherias, al nivel familiar.
La fiesta es la culminacion dramatica de un ciclo de

‘labores cotidianas que tornan alrededor de Nuestra

Madre, el Maiz. Nuestra Madre tiene su casa sagra-
da en cada rancho, donde descansa después de la
pizca,* se la rodea de flores y se la viste antes de la
siembra.** Entonces, se le incorpora la personali-
dad de Nuestra Bisabuela Nacahué que hace crecery
procrea todos los Antepasados. Después de sembrar-
la en los cerros fertilizados por el Fuego, se implan-
tan las semillas en la matriz de la Tierra con ayuda
de la coa. En julio se limpia el yerbal del coamil y le
dan de comer*** sangre de gallina o de pescado. Pe-
ro la fiesta mas significativa es “el baile de Nuestra
Madre"” (tatéi neixa) para que Nuestra Madre, el
Maiz, perdone el que nos la comamos.

*  Fiesta de [dfueipixca
** Namahusita nerxe o Eiedisra
"R wdcana cuared
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He aqui el sentido ecolégico huichol: todo se
sacrifica por nosotros, el Maiz, a sus hijas, el Vena-
do a los suyos, el Mar a sus hijas, serpientes emplu-
madas, la Lluvia es lagrima, orin y leche de Nuestras
Madres, nubes de agua. El huichol no debe olvidar
este ejemplo de beneficencia, festejando, recordan-
do, imitando a estos Hermanos Mayores, Madres,
Padre, Abuelo, Bisabuelas v Bisabuelos, Pues esa es
la base del Tanuihuari: las costumbres que la fami-
lia sigue en forma abnegada, de dia en dia. Sus
miembros conviven en imitacion del orden divino,
repartiendo sus funciones y sus responsabilidades.
Asi, los ninos de cuatro afios cargan y cuidan al her-
manito menor, compartiendo sus respnsabilidades
con sus padres. Mientras, los abuelos trasmiten la
honda sabiduria de los afios, donde se perfilan las
recompensas merecidas con penitencias concomi-
tantes, al lado de los sufrimientos infligidos por
“fallar al costumbre”.

La localizacién de la existencia humana dentro
del contexto mitico-religioso comienza desde antes
de la concepcion. Por ejemplo, la criatura deseada
es pedida a Nuestras Madres, Tatetesma, cuya
energia para engendrar la vida provienc del Mar,
Tatéi faramara, y del Cielo, Tatéa Wénea Wemar,
Nuestra Madre Joven Aguila. El alma que dari vida
al nifio se plasma en varios ojos de agua, disemina-
dos por la geografia sagrada de los huicholes, que
nos lleva desde la Sierra Madre de Jalisco hasta la
costa de Nayarit o hasta el desierto de 5an Luis
Polosi, entre otros sitios. La Madre del ojo de agua
recibe sus jicaras y sus flechas adornadas con los
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simbolos ideograficos que encierran la peticién por
un hijo o por una hija. Entonces, la vida de la
criatura que nace estard ligada a estas sagradas
aguas, cuya Madre debe ser reconocida a través de
peregrinaciones periddicas a su sede. También seran
los Antepasados quienes daran el nombre a la cria-
tura, a través de los suefios de los abuelos teucare,
pues éstos, con su larga experiencia del mundo
sagrado, se acercan ya a los dioses.

Asi, el nifio huichol se cria con un sentido reli-
gioso de la vida, que le revela poco a poco el signifi-
cado de los misterios que lo rodean; todo lo que le
rodea en su medio ambiente estd imbuido de vida,
y tado lo refiere a la realidad trascendental oculta en
cada fenomeno. Asi también lo aseguran los mitos
revueltos con la experiencia, que cuentan los an-
cianos, con gala de gestos y muecas, con irreveren-
cias, risas y sufrida pena; son cuentos donde plantas,
personas y amimales se trasmuian unos en otros,
cambian de nombre y se desmaterializan, donde ¢l
hielo se funde en agua para soportar el mar y vapori-
zarse de espuma en rocio, donde los p-E'rEgrinl:u-:
frivolos en lo espiritual se mudan en roca, en pi-
cachos, en muestras eternas de impotente soberbia,
No faltan las pruebas de curaciones “magicas” y el
nino presencia toda clase de eventos “paranorma-
les”. A esta instruccion [ilosdfica y moral del “por-
qué” y “para qué’” de la existencia practica y respon-
sable, se atna la instruccién visual que ensefia a
plasmar escrituras sagradas con el bordado y el teji-
do, el tallado y el uso de cera para adherir mosaicos
de cuentitas y de estambres.
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Debemos de entender gue para el huichol estos
mitos y estos simbolos le participan aspectos y eleme-
tos de la verdadera vida detras de las apariencias
efimeras. Mientras que, segiin el psicologo Jung, no-
sotros: “ya no vivimos apegados con todo nuestro ser
a los simbolos y a los ‘mitos’ eristianos, habiéndolos
reducido a palabras y a gestos privados de vida, fosi-
lizados, exteriorizados y por lo tanto desprovistos de
valor para la vida profunda del psique™. El huichol
no le concede valor de mito a un relato cuyos perso-
najes y cuyos conceptos no han sido sentidos en vivo
por él, que a ellos se refiere. Por ello, estaria de acuer-
do con las palabras del gran experto en religiones
Mircea Eliade®: “Cuando el mite ya no es tomado
como la revelacién de los ‘misterios’, se vuelve ‘deca-
dente’, confuso; se convierte en cuento o leyenda’.
Y, como el huichol entiende eso, no confunde lo uno
con lo otro; las historias sagradas tienen varios nive-
les de comprension, desde el cuento inventado para
engafiar o desorientar, hasta los cantos sagrados,
que pocos conocen integramente mientras muchos
no saben a qué se refieren sus palabras.

Todo lo dicho se aplica a la expresion visual:
existen diferentes niveles de expresion segiin el en-
tendimiento mitico y la vision personal del artista.
Porque, “el mito transforma el fenémeno (...), asi
transforma también el modo de ver”, come escribe
Paul Westheim del arte prehispanico’; asi, la educa-
ciém del nifio huichol tiende a establecer en €l las ba-
ses para una vision mitica del mundo paralela a su
vision objetiva.

Acerorrmiento hixtdrin ¥ mbretino o heechol

El hermetismo y la vision poética

La visidn mitica requiere que uno compenetre el su-
jeto interior de lo que aprehende, dejando de verlo co-
mo objeto aparte. De tal modo, se dice que el mara-
acame ya muy ilustrado percibe la tierra sobre la
que pisa como una persona, y asimismo conversa
con esta Nuestra Madre. Y éste es el grado de
ilustracién mayor que se logra con el seguimiento de
la cultura ancestral: llegar a ver desde el interior de
nuestro ser el interior de otro ser, de corazdn a cora-
zém. Pero, para adquirir el corazon espiritual o ryar:
que permite esta vision se debe aprender a controlar
el cuerpo, dominando sus apetitos y purgando los
pensamientos que manchan la conciencia y tergiver-
san las visiones. Hay que trascender la condicidn hu-
mana para ver con el espiritu, como ven los antepa-
sados, a través de los nierica que reflejan lo que exis-
te tanto en el plano espiritual como en el matenal.
En las palabras del ya citado José Benitez: “Para
conseguir nzerica, nosotros nos sacrificamos bastan-
te, ayunando, sin dormir con la mujer y sin pensar
mal, nada mas pensand{:r en Conseguir nierica, para
poder saber algo del syari, del cupuri (alma) de
Nuestra Madre (Tierra).”

Hay en verdad varios modos para conseguir la
vision “compenetrante”’ o nterica: segin las pecu-
liaridades de la tradicion familiar si ésta es fuerte,
segfin la tradicién y los ritos basados en uno de los
aproximadamente 20 fuquipa, y en aislamiento.
Mientras los ritos del tuquipa se centran en la capa-
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cidad reveladora del peyote, que es el nierica por ex-
celencia, algunas familias buscan otras formas de
nzerrea a traviés de un alterante psiquico mucho mas
potente, ¢l arbol del viento o kiert. En cualquier ca-
s0 no se obtiene ningln n#erica si no se procede en
esta bisqueda del espiritu con sacrificio, siguiendo
las reglas y las disciplinas establecidas por los ante-
pasados, que supicron rebasar la condicién humana
y legaron su energia positiva, creadora, al que
quiera seguir sus pasos. Cada peregrino encarna,
con mas o menos felicidad, uno de los importantes
antepasados adorados en la rancheria y en el tu-
quipa.

"Los dioses han puesto el sacrificio en el mundo
y es pesado”*, pero, ¢sin este sacrificio céomo se
puede penetrar el misterio de la creacion como algo
que nos incluye y atafie a nosotros?: “Cada uno de
los dioses entregaron sus venas a la tierra; por eso

"* “Todos

(...) tenemos venas en NUESiTo CUerpo...
los dioses se unieron para hacer nacer la luz.”
“Cuando entregaron sus vidas los dioses, se des-
cubrié la claridad y aparecimos nosotros y las aves. ..
y su rostro de los dioses fue sepultado con la oscuri-
dad.”* En breve, los ritos de los huicholes son ritos
de iniciacién cuyo fin es comunicarse con los ‘dioses’
colectivamente ¢ individualmente, hasta ver sus ros-
tros como en un nierica (a menudo en forma de espejo
redondo®) y oir sus palabras secretas a traves de las

*Citas de José Benfter Sdnches.

. sonte Riiision 3 aiiliiutios o Roilahid

‘antenas’ del maraacame, sus flechas emplumadas
(muuiert). Pero el proceso iniciador es un proceso
largo y paciente, cuando se quiere realmente hacer
uso personal de la capacidad de ver. Asi, la mujer
que quiera bordar o tejer con el genio de sus antepa-
sados no s6lo necesita la instruccion practica de sus
parientes, sino gque deberd entablar una relacién
intima con alguna patrona espiritual y con los men-
sajeros animales de esta diosa (generalmente cu-
lebras). Una vez lograda esta relacién, al cabo de
cinco o seis afios de sacrificios apropiados, la tejedora
consumada no trasmitird tan a la ligera sus patro-
nes; éstos son el resultado de su talento para recupe-
rar los simbolos, claves migicas de la memoria colec-
tiva de un remotisimo pasado, que fijan la atencién
de los dioses creadores en la persona que sigue cre-
ando, inventando la Vida.

El hermetismo de las artistas del tejido, es como
el de quien hace violines o equipales, y en mayor
grado del maraacame. Porgue no basta con copiar
los ademanes del maraacame o las grecas de la teje-
dora o el método del artifice; por laboriosa que sea
la técnica, la obra no tiene fuerza espiritual y no es
capaz de comunicar con los Antepasados, si no se hi-
zo con corazdn y con wsion. Entonces, este hermetis-
mo, eomo-celo profesional, sirve para que resulte
dificil jugar al impostor, aparentando saber lo que
saben el maraacame y demais expertos en la vivencia
de la cultura huichola. El hermetismo, asociado al
aspecto profundo de la cultura huichola tiene mu-
chas expresiones entre las que destaca el mutismo,
que era tan caracteristico de los antiguos mexicanos.
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Queda bien ilustrado en los discursos educativos re-
copilados en 1540 por el padre Andrés de Olmos
entre los aztecas:

¥ si algo dificil ¥ peligrose ante ti se hace o dice, no lo di-
was luego, no lo manifiestes. no lo hagas saber a otros, Y si
acaso alguien te pregunta sobre lo que past o se dijo ante
ti, no lo digas. no lo declares, a no ser que va alguicn lo
sepa.

JEies, acaso como Una MAazorca, coima Una espiga. para
gue vayas soltando lo que hay en w interior? ;Podrin ver
lo que tienes deniro de 12 Bien atado, bien guardado,
bien recondito estd en wu interior, como en un cofre ¥ en
una caja. Diga alguien lo que diga. por mas que te urjan
para que lo declares, no digas, no descubras () y si dices
lo que no debes. i mismoe e melerds en angustias ¥
hochornos ¥ 10 mismo te rasgards los labios mordién-
daolos®,

Para el huichol, todo lo tocanie a su vida espiriiual
es por su naturaleza “dificil y peligroso” “delicado™:
la tinica forma de recibir instruccidn espiritual es a
través de la participacion directa que se impone al
mandato de no declarar nada, “a menos que alguien
ya lo sepa”. Una razén fundamental del mutismo es
que no se pueden comprender los conceptos sacros
sin antes adquirir el lenguaje de lo sagrado: y por lo
tanto es fatil impartir conocimientos avanzados a un
aprendiz de “primer ano”. Algunos de los guias de
mis peregrinaciones llevan mas de veinte afios, como
adultos, cumpliendo intensas disciplinas chamani-
cas, pero todavia no creen haber alcanzado un en-
tendimiento completo del lenguaje religioso. de los
simbolos ideogriaficos y de la palabra de los “dioses™,

i . histirico y subjetive al Meichol

(waniukw), aunque ofician con los cantos que duran
varios dias (huahud) v hacen curaciones exitosas. Por
es0, hay maraacate con diversas especialidades.
Afiadamos que no se anuncia con senas exteriores ni
con sendos aires, el maraacame o el especialista en
general; mas [acil es que su apariencia humilde v al-
giin apodo como “el ignorante” nos hagan creer que
no sabe nada, ral v como &l mismo lo afecia.

En cambio hay otros con la lengua suelta, gque
aseguran saberlo todo. La actitnd de estos aliimos
también tiene su arraipo en la tradicion, pues este ti-
po de cardcter, ademis de servir bien a la pesquisas
de antropélogos v otros curiosos profesionales del
mundo exterior, pertepece a un personaje teatral
central en los ritos de los peyoieros, el llamado (s¢-
cuadqiue o tarrey. Fs el pavaso que dice v hace mucho.
mas todo al revés, aleccionando a los crédulos v du-
virtiendo a todos con sus escatologicas irreverencias
v su ineptitud pomposa. Lo cual ilustra el comple
mento perfecto del mutismo, que viene siendo el em
buste, la mentira a nivel de juegn. Asi también se
enganaban Nuesiros Antepasados y se tendian tram-
pas unos a oiros, para cerciorarse de la identidad de
sus semejanies v probar sus capacidades, demostran-
do a veces su perspicacia v a menudo su necedad.

= Los-peyoteros en su larga peregrinacion deben
desarrollar dos personalidades. Una de ellas es la di
vina, la interior, que se vuelve mas tangible a medi-
da que el caminante se aleja de su realidad coti-
diana, extirpando de su ser confesiones sobre su con-
ducia sexual, hasia entonces rf'primida y lejos de to-
do escrutinio pitblico. El esfuerzo lisico de muchos
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dias, caminando sin agua hasia la noche, a menudo
pasada en vela ante el Fuego comin, hace que las
necesidades del duerpo pasen a un nivel secundario,
para dar apertura al sustento espiritual urgido a ma-
nifestarse para reemplazar la energia del cuerpo. La
fuerza interior del fyari se pone en marcha para
tumbar las fachadas del ser social exterior. y ¢l pe-
regrino renace con un nuevo nombre concorde a su
nueva personalidad depurada v eonsagrada.

La otra pt‘rsr:-nalidad. la exterior v la profana,
se desarrolla para enmascarar su intensa realidad in-
terior al destructivo ajo piblico. Para eso se elabora
la frivolidad exterior: el gque sacrifica todo placer
corporal no deja traslucir el sufrimicnto correspon-
diente a si autopesiacidn espiritual. Al revés, 1odo es
stlenciosa pasion, camuflada por esporadicos esialli-
dos de regocijo general. proveciando espejismos de
abundancia sobre ¢ inmenso espacio del desierio. Si-
guicndo el recorrido demarcado por las huellas de
los Antepasados. los pevoteros van descubriendo los
verdaderos nombres de éstos v sintiendo lo guee signi-
lican las metaforas que los designan., Como para
desmentir vsto. se entredienen en enconirar nombres
que den el sentido contrario de las palabras mas co-
munes. pero también de los mismos dioses. En nues-
tra Gliima peregrinacion, la comida se convertia en
el “eristiano” gue entraba a la iglesia (la boca). para
ser bauwtizado por ol cura (la lengua): luepo salia el

‘vrisiiana’ bauinzado v oloroso por la pueria irasera.
Pero las visiones. la identidad intima, quedan

hien escondidas. 3 cosa de uno v del grapo, pues el

hondo seatimiento mistico es privado y no se osien

. y e 3 sdiisbices il Rosichil

ta. Lo que se ostenta es el lazo que une a todos y -
abre, detras de la frivola pantalla. un amplio espa-
cio interior donde es liberada la eclosién espiritual
que antda el destine del hombre al de una creacién
sin fin. 5e debe formar una meme capaz de asimilar
la inseminacion del peyote, por eso pri[m}['u 5E puri-
fica el cuerpo v la mente, se limpia “la suciedad”
que sofoca el ryari. Una vez quem ados las ]:L‘r_'adus.
el corazén inocenie v renovado tiene que ser diso-
ciado de su vehivulo fisico. Luego. por acuerdo de
los peregrines, la realidad en el plano fisico o5 reco-
nocida como mentirosa y absurda; mientras que ¢l
ryari, protegido detras de una miscara, no s aleera-
do. De este modo, el mumin.prnfunn st transforma
en un teatro del absurdo, cuyos elementos son satiri-
zados ¢ invertidos hasia volverlos protescos, por lo
gue importa mas que nunea infundir de vida el fva-
ri, el vo sagrado, arraigado en la memona colecuva,
gue perdura mas alld del tiempo mecanico y emao-
clonal.

Asi se consigue nrerrea, porgque Nuesira Madre
Pevare® acepra al peyotero que viene a visitarla con
el corazon limpide. o sca. con dyari. Nuesiro Herma-
no Mavor., Venadito del Sol*®. que vird se espirity
en ol pevote. cuando &te aparecia a raiz de su
auroiwmolgcion, se ofrece de nuevo para ser consu:
mida por ¢l bienaveniurado peregrine. Entonces

®Tatéi fircurd
4= Tangsy Copyumarse, es el puia invisible del maraacame v es1d incor-
parade en el petaguin domde el maraecane guarda sus flechas. Para
Y OresS detalles vivase ] Nl'Hrl'u. 4.llfr i, 1977.
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ocurre una verdadera comunién, en la cual el peyo-
tern extitico, entra en contacto directo con los
dioses, porque Nuestro Hermano Mayor los repre-
senta a todos. Este “venadito” invisible, llamado
Cauyumarie le habla al peregrino desde su interior,
pregonando las palabras de los dioses, haciéndole
ver los rostros cambiantes y los simbolos de Nuestros
Antepasados en una pantalla interior: le imparte
niertea a su vision y deja grabado algo de su memao-
ria en el #yari.

Sin embargo, el proceso de acercamiento a los
dioses o a la esencia espiritual de nuestro ser, es un
proceso que toma toda una vida, es la direccion
constante del huichol tradicional. En la primera pe-
regrinacion se retira el primer velo, poniendo de
manifiesto una luminosa cosmovision que no puede
ser asimilada de un golpe, pero si se vuelve tangible
e innegable merced al peyote. Dicen que si el pe-
regrino primerizo® no tuviera los ojos tapados du-
rante los dias de camino, la luminosidad del espacio
sagrado, que recorre por primera vez, lo dejaria
ciego en el momento de tomar el peyote; sdlo cuan-
do lo han comido, podrin descubrir sus ojos el lu-
gar** extrano, donde los Antepasados divinos se
ocultan. Invariablemente, el desierio se convierie en
un campo sembrado de flores, estelas dejadas por el
paso de los dioses; se hallan, literalmente, en Tamo-
anchdn (el paraiso terrenal segiin los aztecas): “el

* Matukuame
** Wirieuia
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lugar de brillantes flores”, donde “la raiz misma es
una flor™'".

El pevotero regresard después de varias semanas
o meses a su tierra, habiendo llevado a cabo la mi-
sion de traer el precioso cargamento de peyote para
compartirlo en los ritos sagrados. Ademas, durante
tedo su viaje se habra esforzado por recrear el len-
guaje, concorde a su nueva vision. Algunos peregri-
nos habrin compuesto nuevas canciones, y todo lo
que hacen corresponde a lo que dice Eliade sobre la
invencién poética que tiende a “abolir el lenguaje
corriente, €l de todos los dias, para inventar un
habla nueva, privada y personal, en dltima instancia
secreta’!!.

Si no entendemos los propdsitos mistico- poéti-
cos que encauzan el complejo ritual huichol, no ve-
remos sino el pellejo que recubre esta honda cultura.
Pero, como el mismo pellejo es un circo de gran co-
lorido y drama, los escuetos reportajes, basados en
unos cuantos dias de observaciones “objetivas”. han
dado al piblico general, y atin a los estudiosos espe-
cializados, una imagen falsa y superficial de una cul-
tura cuyos alcances son insospechados. Estamos algo
asi como los conquistadores, que no podian sos-
pechar la riqueza cultural de un mundo que solo sig-
nificaba algo en el plano materialista; hoy dia, esta-
mos en condiciones de comprender la adelantadisi-
ma ciencia astronomica de los mayas, jpero cudnta
ciencia abstracta e histérica fue obliterada para
siempre?

Otra cita de Mircea Eliade nos ayudara quizés a
poner el hermetismo huichol en su contexto mas n-
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mediato:

{cuando) cierias tradiciones ancestrales se encuentran en
pehgro de degeneracidn, a fin de evitar su deteriorn, las
ensefianzas son transimitidas mas y mas bajo el velo del
secreto. Este o5 el conocido fendmeno de “ocultacion” de
la docrrina, gue se presenta cuando la sociedad que la ha
preservado estd en curso de una transformacion radical'®,

Arte personal y arte religioso

Por lo antes referido acerca de la cultura subjetiva v
hermética huichola, no podremos percatarnos de sus
dimensiones auténticas por medio de una metodolo-
gia objetivizante. Por otra parie, cuando el propio
huichol se enfrenta a sacrificios perennes para ad-
quirir una conciencia cabal de su herencia culrural,
swomo podemos sensitizarnos al espiritu de esia ra-
za, portadora de una filosofia mexicana hasta la mé-
dula? Es decir. en wvez de ingeniar Gnicamente
nuevos mecanismos para ensenarle a vivir, pensar y
ser como nosoiros, si nos ponemos en ¢l plan poco
acostumbrado de querer aprender algo del indigena
no-aculturado. comeo estudiantes y no maestros,
seudles son los instrumentos que ellos nos pucden
olrecer para nuestra ilustracion?

En aras de hallarle una solucion a esia cuestion,
me dediqué desde 1970 a buscar las formas del are
huichol, acatando a la larga que este aree, cuando es
wenuino, representa mucho mis para el indigena de
lo que significa, hoy dia, el arte para muchos de no-
sotros. Paul Westheim hace comentarios tajantes

Acercarmicto hisgrin v aslyetivo ol eichol

sobre la apreciacién del arte prehispanico. que se
aplican directamente al arte huichol: “No se repro-
duce la realidad, se crea una realidad: la del pensa-
miento magico. No basta el ver del artista; para
describir el oculto sentido mitico del fenomeno, ha-
ce falta su vision™®. (...) “El realismo modermo persi-
wue la finalidad de reproducir lo visible, la del realis.
mo mesoamericano es hacer visible lo invisible™*,
De estos comentarios se desprende que para hacer
arte, en el sentido mesoamericano. el creador tiene
que vivir inmerso en la vision mitica, para tener la
capacidad de plasmar una realidad invisible y magi-
ca. "Migica” porque la creacion del artista debe
poseer la calidad de atraerse y albergar la energia es-
piritual del ser humano o del dios ancestral que repre
senta. Sin embargo, no fue hasia 1973 que empecé a
descubrir el arte depurado, hurgando primero entre
las muy difundidas y mangoneadas artesanias folclo-
ricas, para hacer contacto por fin con un cenienar
de artesanos huicholes “andnimaos’.

El problema es que el arie con #yari, espejo de
la cultura de varios millares de huicholes serranos,
no suele estar expuesio en los “palacios” de artesa-
nias v otros negocios que fomentan labores imperso-
nales hechas en serie. Porgue, ceando nos adentra
mos en la_cultura huichola, vemos gue &sta no co
rresponde a una vision folclarica. asi como sus mitos
tampoco son “cuenios populares”. No es folclor,
mientras la experiencia participanie del pueblo con-
firma el mito en forma personal y directa; mientras
el culto es ejemplificado por los maraacate y
mieniras docios cafiudieros relatan la historia sagra
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da huichola. La expresion folclorica, en cambio, es
un valioso muesirario de vestigios v de memorias
fantasiosas que se hacen cco de culturas eclipsadas,
sustituidas en la realidad vivida por otros valores
normativos. Empero, las formas sobreviven a su sen-
tido, como sobreviven las supersticiones, privadas
del cuerpo de la experiencia sagrada y significativa,

A menudo, el productor de artesanias huicho-
las es, en efecto, un huichol medio urbanizado que
ha dejado las labores del roamal y se ha desarraigado
de su comunidad. Teme la ira de los Antepasados, a
guienes no quiere “conocer” en vivo, ni por medio de
los sacrificios tradicionales, ni por la magia invoca-
dora de la ideografia. Desde luego. el ariesano que
produce para la venta, no suele hacerlo ni como re-
sultado de una inspiracion “divina” ni para lograr
con ello una plegaria personal. Ademas de la “descul-
turalizacion”™ que sufre el huichol desarraigado, ol
artesano existe en un mercado de explotacion. Los
negocios privados tienen un interés pecuniario en el
producto “decorative”, que le trae el indigena de-
pendiente. Por otra parte, como el valor de las
artesanias es bajisimo. el interés personal del inter-
mediario es casi nulo. Naturalmente, este intercam-
bio, en el que literalmente se menosprecia su labor,
no despierta en el artesano profesional ni amor pro-
pio, ni ganas de crear.

Pero, como el indigena no esta bien apegado a
la cultura dominante, a la vez que pierde la suya. no
logra remplazar {a vivencia espiritual de sus herma-
nos por algo equivalente. Entre muches huicholes
que se pueden llamar “incorporados”, que viven en
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los barrios bajos de Tepic, en otros pueblitos nayari-
tas y en las afueras de Guadalajara. la cultura domi
nante es la del aleoholismo v de la enfermedad. He
visto que, aqui en la civilizacion, las condiciones
psiquicas del indigena dizgue “aculturado™ son des-
quiciantes. He conocido a nifios descuidados que
murieron de hambre, en el seno de familias
qucbrantadas por las deudas y por la enajenacion al
nivel mas intimo. “Yo no soy huichol. no soy mesti-
z0, no sov nadal” me confesaba uno de los artesanos
entre sollozos y vapores de alcohol. Es que su reali-
dad es agobianie, la burla del mestizo le hace aban-
donar el traje bordadeo de manta v ¢l orgullo. Corta
los lazos con una tradicién que no conocid nunca
bien, por estudiar lo nuestro y porque nuestra cultu-
ra no reconoce la validez de la de sus padres. Nos
habla de lugares que no conoce y recuerda algunos
nombres de dioses que figuran en los cuentos para
“ilustrar” a los que no son iniciados por la experien-
cia.

A pesar de las circunstancias prevalecientes,
ciertos artesanos desean la oportunidad de dedicarse
a una labor mas significativa para poder reivindicar
su identidad arrebatada por el anonimato forzado, y
reivindicar también su sensibilidad nativa, sacrifica-
da a.la necesidad de producir en cantidad para
cubrir los gasios. Porque no es posible poner el cora-
zon en una obra, digamos una bolsa bien bordada
que representa un mes de aplicacion, para luego
venderla a algin comerciante en ochenta pesos. El
caso es que la artesania degenera, segiin disminuye
el valor que su propio creador reconoce a su obra,
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Ahora bien, si dicha bolsa significa una muestra del
carifio hacia el marido, y que, ademas sus dibujos
representan la herencia familiar cuye contenido
simbélico es reconocido por el hombre y por los An-
tepasados, en este caso la obra es digna de hacerse;
la satisfaccién proviene de su misma ejecucion, del
#yari que ahi se graba y asegura amplia compensa-
cion tanto en el intimo nivel humano como el nivel
espiritual que rige todo.

“No pongas cosas.importantes en los cuadros
que vendes’, le aconsejaba un tio al artesano
Guadalupe Gonzilez Rios, “porque si lo haces te vol-
veras ciego”. Los dioses que se sienten invocados por
un cuadro significativo, le van a pedir cuentas al que
los remueve para ganarse una feria con los “vecinos”
mestizos y blancos. Mi primera tarea habia consisti-
do en buscar a aquellos artesanos que, ademds de
poseer la destreza del artesano profesional, tenian
una experiencia directa y afectiva de su cultura an-
cestral. Después, me tuve que hacer capaz de absor-
ber lo que ellos nos podian aportar de la belleza y del
sentido de su cultura. Me propuse conocer los luga-
res sagrados y la gente de la sierra, ayunando, cami-
nando, trasnochando y tratando de respetar su for-
ma de vivir por la imitacion. Me expuse a la expe:
riencia subjetiva, “a la mirada de los Antepasados”
en sus sedes ocultas, para demostrar que me intere-
saba la experiencia vivida y no los cuentos desplaza-
dos a la urbe. De este modo, pude asegurar a Gua-
dalupe Gonzilez y otros artesanos con potencial de
artistas, que hariamos lo posible para hacer uso de
su obra, mis que para decoracion, para despertar
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las ansias espirituales del piblico no-huichol; y, pa-
ra lograr esto, la obra Expuesfa se acompanaria de la
explicacién simbélica que su artista grabaria en res-
puesta a mis preguntas. Luego, las interpretaciones
de sus cuadros dependerian del conjunto de nuestras
experiencias en el campo y de la progresion de mi
aprendizaje, basado en las explicaciones siempre
mas intrincadas de los cuadros de estambre.

Es evidente que el arte huichol, como todo gran
arte, surge de la necesidad que su creador siente por
comunicar algo que es importante para €l, algo que
remueve su corazon rebosante de fe, de dolor o de
alegria, y tiene que ser exteriorizado y comunicado,
convertido lo sentido en accidn. Los cuadros son jus-
tamente actos de comunicacion, testimonios de vi-
siones vibrantes y de simbolos organizados para cris
talizar una idea, un mensaje “importante”. Hemos
ilustrade y descrito 54 de estos cuadros en publica-
ciones anteriores,'® donde me refieroalavidayala
obra de cuatro destacados artistas huicholes: José
Benitez Sanchez, Tutukila Carrillo Sandoval, Juan
Rios Martinez y Guadalupe Gonzalez Rios. No repe-
tiré aqui lo ya escrito, sélo recalcaré que sus dones
artisticos estin cimentados en la educacién magico-
religiosa que recibieron intensivamente en su juven-
tud, y que, después de vivir y trabajar entre la gente
civilizada, volvieron a tornarse hacia su cultura an-
cestral con el deseo de renovar sus lazos descartados
y de cumplir con los votos tradicionales.

Para el artista, y sobre todo en el caso de José
Benitez, la creacion es el dnico medio efectivo de
brechar el hondo hueco que separa su cultura sub-
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conciente y espiritual de la cultura que ha adquirido
entre nosotros, Para €l, la expresién de su cultura en
ideografia es la defensa de un pensamiento indigena
gue da validez a su vida personal. Como vocero de su
cultura, se identifica con los personajes miticos que
entran en el drama de sus cuadros. Su lucha interior
se externa en las figuras llenas de movimiento, de
magnetos y polaridades, vinculadas por una tensiom
casi muscular.

En todo caso, la expresion del artista huichol es
realmente personal, se relaciona con aquellas expe-
riencias que impactan en su corazdn y €n su memo-
ria. Asi los cuadros de José Benitez o de Guadalupe
Gonzalez cambiaban notablemente a raiz de una pe-
regrinacion (al peyote, al kiers, al mar, a las cuevas),
o sus temas se inspiraban de los sucesos relativos a la
#poca del ano (el temporal de aguas, la roza y la co-
secha) o se referian a sucesos intimos tales como un
suefio inquietante, el nacimiento o la muerte de un
hijo, etc. Y asi como no se repite la experiencia que
conmueve, no se Tepiten las composiciones, se siguen
inventando para acomodar las nucvas impresiones.
José Benitez, con quien he mantenido un contacto
estrecho desde 1972 me decia hace poco: “Todos los
cuadros, lo que he pasado atrias, he hecho un re-
corrido (de) lo gue veo yo, lo que he escuchado (...} lo
que pensaba anies, jvieras que sil, es muy diferente,
mucho, mucho”. Los cuasdroes son testimonios de lo
que el artista alcanza a ver a través de su nierica, su
espejo interior pulide por la experiencia sagradas las
formas surgen del fyari, el corazén que es segin la
tradicién azteca “un libro de pinturas™®. Y, la peor

Aceremmiento hisgrion y suljetive al hwichol

desgracia para el huichol seria “perder el iyard”’, que
le permite entrar en contacto con la vasia memoria
“pan-genética” almacenada en “Nuestros Antepasa-
dos” que son la naturaleza misma.

Esta forma de arte ha surgido de la union de
una artesania comercial y del genio peculiar de al-
gunos huicholes aculturados, pero comprometidos a
cumplir con las tradiciones también. Tiene la virtud
de ser para nosotros un foco de contacto idénco con
la cultura huichola, un intermediario visual y ver-
bal, que nos habla a través del denominador comin
de la belleza. Logra rendir aspectos subjetivos a los
que respondemos en forma subjetiva, hechos partici-
pes de sus valores universales por medio de la poesia
y de la estética visual, Se trata de un arte moderno,
partido del sentido de identidad que tiene de si el ar-
tista y creado con miras a comunicarse con el pabli-
co no-huichol, Al artista le incumbe que su dialogo
contigo y conmigo sea eficaz, no superficial. Por
eso los artistas han insistido que con ¢l arte se trasmi-
ta la informacién simbélica, han querido que preci-
saramos las “bases” que cimientan su elaboracién vi-
sual. Son evocaciones de memorias sagradas brota-
das del corazén del que recuerda lo que decia el
abuelo o ¢l maraacame, y lo siente ahora imprimido
con ¢l sello de su experiencia propia. Por eso, José
Benitez declaraba en una entrevista que si sus
cuadros fueran expuestos como meros adornos, seria
una falja de respeto a la memoria de sus “padres”.
Junto con la intencidén profana de comunicarse con
nosotros, estd la alabanza a los dioses ancestrales.

Sin embargo. mientras que los artistas que
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mencionamos son estudiantes y abogados apasiona-
dos de su culiura indigena, no pretenden erigirse en
expertos religiosos: “Solo el marascame ve, oye y
habla con los dioses” y esa ¢s su tarea. La obra vilida
para el maraacame es la que representa a los dioses
“como son” y sdlo €] lo sabe y lo entiende. Este arte
puramente sagrado incluye desde objetos muy sen-
cillos, como flechas y jicaritas dibujadas, hasta es-
culturas de cantera labrada. Pero para que una
flecha represente un canal de comunion con un An-
tepasado entre cien, la flecha tiene que estar pinta-
da de manera precisa, con las plumas que le corres-
ponden, con ¢l niertca, un espejo redondo que refle-
ja su rostro, a veces con una figurita de madera col-
pada. Aparejada a la flecha, va la jicarita en la que
se recibe ¢l Antepasado, quien llega a través de su
flecha para acomodarse en la jicara que es como su
matriz, donde revive con la sangre de un toro o un
venado sacrificado en su honor. El centro de la
jicara simboliza un nierica, otro rosiro del dios, mar-
cado con un circulo de chaguira o pintado con algu-
na figura. A veces, cuatro nierica rodean el nierica
central, son aspectos del rostro divino en los puntos
cardinales y transfieren su energia al rostro central,
donde se agrega su fuerza y su vision. Unas rayas on-
duladas, espirales o los brazos de una cruz gamada
actfian como cauces de la energia del dios cuyas
miiltiples facetas fluyen y convergen. Pero cada
jicara y cada flecha tiene su lenguaje propio que re-
basa estas reglas.gencrales. Y, a la flecha y a la
jicara, con sus dibujos invocadores del dios, corres-
ponde el idolo de cantera con su rueda de piedra,

Acercamients hiddrico v subjetizn al hvichal

donde se depositan estas ofrendas.

Para los creadores del arte religinso, el sentido
de la vida no ha cambiado. Los Antepasados trasmi-
ten su energia desde las mismas rocas erguidas en el
horizonte, del poniente hasta el levante, del norte al
sur, atravesados por las venas y los ojos del agua. La
vida, como una flecha plantada en el eje de las di-
recciones, tiene tres dimensiones: la primera® es la
raiz, el embrién, que se gesta en el mundo telirico
inserninado por la punta de la flecha. La segunda**
dimension es la actual, donde la semilla se revela
con sus caracteristicas fisicas, donde ¢l hombre de
carne y hueso se mantiene entre la oscura matriz de
la tierra y la luminosa matriz celeste. La rercera®™**
dimensién es a la que anhela el hombre tradicional,
alli se alberga su alma, que desciende sobre su cabe-
za, asi como el rocio corona el plumén del asul y
anuncia la claridad. La vida, como ¢l tronco de un
arbol, tiende en direcciones opuestas, por sus raices y
sus flores. ¥ --es como una vela cuya llama corres-
ponde con el cielo-- mientras su cera se derrite, sim
bolizando las ligrimas efusivas del penitente que
exalta el espiritu.

A través de disciplinas constantes, esLos mara-
acate mantienen su visibn pristina. Se aislan de la
cindad y de nuestra sofisticacion, dedicados a con-
quistar la vida para ingresar en la tercera dimen-
sién, para no desintegrarse con su cuerpo. Pensamos

* Wt et tia
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en el mito azteca de Como el rey Moctezuma el
viejo envié a buscar a Aztlin; cuando los emisarios
del rey llegaron al pie del cerro de Colhuacén, un
anciano les dijo: “Esas comidas v bebidas os tienen,
hijos, graves y pesados y no os dejan llegar a ver el
lugar donde estuvieron vuestros padres y eso os ha
acarreado la muerte. Todas las riquezas que traéis
no las usamos acd puesto que vivimos en pobreza y
Nlaneza™’.

Ese mismo sentido de la vida, que los distancia
tanto de nosotros, se refleja perfectamente en el arte
religioso donde no hay sincretismos o adopciones de-
rivadas de nuestra cultura. Sin embargo, queda cla-
ro que estamos ante una cultura que no es infantil,
ni primitiva, sino altamente desarrollada a partir de
bases radicalmente alternativas a las nuestras.

La desvirtuada idea y la imagen somera que se
tiene del huichol, alentan la inconciente destruccién
y el desprecio de sus valores culturales y humanos.
Ademads, nuestra ignorancia se ha vuelto mas abis-
mal debido a la confusién engendrada por los fabri-
cantes de seudoculturas indigenas. Este proceso se
ha perfeccionado en Estados Unidos donde, por una
parte, se ha procurado convertir el drama sagrado
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en aconteciuniento turistico, convirtiéndolo asi
en un circo. Por otra parte, liegan los antropdlogos
que inventan indios huicholes o yaquis'®, que son
ficciones de una imaginacién no-indigena, fundados
en viajes a las bibliotecas. Tales “estudios” nos hacen
imaginar al indigena fuera de su contexio sociocul-
tural, comeo meditadores ajenos a la realidad tribal,
cuando en realidad el maraacame es sostenido por la
sociedad a la que sirve, y su ego cede ante la memao-
ria arquetipica, para la cual él es in conducto trans-
personal.

Muchos compartimos la esperanza que la belleza
aparente de la cultura auténtica, ademas de educar-
nos, nos haga frenar un proceso de desarrollo que
enfoca a los huicholes v a su medio ambiente como
“materias primas” en vias de transformacién para su
aprovechamiento eventual. Esperamos que su de-
sarrollo independiente pueda seguir su curso con su
integridad propia, para que ellos puedan correspon-
der con todo su vigor nativo a los servicios que no-
sotros podemos ofrecerles en su beneficio, sin la-
varles el cerebro a cambio de alfabetizarlos y sin
transformar la ecologia que ellos han preservado a
cambio de carreteras.

el e
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NOTAS

Plan Lerma: l‘n:cmunl ‘Operacién huicot™, 1965, p. 91, escrito
por los mg,emvrmj Manuel Arreguin Gonzdlez ¥ Minico Rosales
Hernindez.

Myehs, Dreams and Mysterees p. 37, 1957, “in raditional societies
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itself an ‘escape from Time'.” Harper and Row, edition 1975, New
York,

Paul Westheim, Ideas fundamentales del arte messamericano,
Editorial Era, 1972, pp. 254, 183,

Carl Lumho-]ti. Méxeco desconocido. Tomo I, Editora Nacional,
1960. (Original 190%-Symbolism of the Huicho! Indians, New
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red; it turns into a tale or a legend”.

Paul Westheim, of. cit., p. 24.
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del nierica véase El arfe contempordnes de los huickoles, Juan
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Tayau Teuxima es la celebracion y rememorizacion
del sacrificio de Nuestro Padre (Tayau), el Sol,
quien dio su cordzon para que hubiera vida en nues-
tro mundo. La columna ascendente central evoca el
perfeccionamiento de la vida en cuatro etapas suce-
sivas. Sintetizando el tema central, la autoinmola-
cion de nuestros primeros antepasados y sus trans-
fonnaciones subsiguientes, Benitez sugiere que los
cimientos de este mundo se erigen sobre los “csquele-
tos del pasado”.

Ya en lus primeros tiempos, el Sol y el Fuego
que es su esencia se encontraban en la memoria de
los Tayau Teuxima que Beniiez identifica como los
creadores del primer mundo. Asi vemos los pe-
quenios persondjes con lengua de serpiente a ambos
lados del Fuego/Sol come concepto no manifestado
{centro inferior). Luego de haber “terminado las ba-
ses que crearon en el tiempo que duraron”. esios
“Fundadores de mundo” completaron su obra sin
emitir ni una palabra v se transformaron en puro
rostro (son los perfiles en rojo con crianeos como sesos
v pupilas blancas). Tatewari, dios Fuego, brow en-
tonces de sus esqueletos (centro inferior), aparecien-
do como técea. la piedra que se prende o pedernal.

Los esqueletos del pasado, o sea, Tayau Teuxi-

. histéricu y subjetive al huichol

ma, perdieron su piel, como cuando se le quita la
piel a un animal y “entonces quedaron limpios, suel-
tos para darse a conocer acd” (como espiritus o apa-
riciones en forma de rostros).

En la segunda etapa aparece Taweviécame, ¢l
Sol, “Nuestro Creador”, como un ser gigante en el
inframundo. Es visto de frente con arejas rojas en ¢l
centro. “Nacid del rosuro” de los Tayau Teuxima,
sobre el lecho sagrado de “una tierra desconocida”.
Coronando su cabeza, como un corazom hendido en
dos perfiles, aparecen Nuestras Madres, el Mar (blanco
a la izquierda) v la Tierra (a la derecha). Brotando de
entre sus perfiles vemos a Tawicuni, “el que se abrio
el pecho”, para recibir alli al Fuego sobre la Tierra.

En esta segunda etapa los brazos del Sol se ex-
tienden y se retraen, terminados en rosiros en lugar
de manos, “viendo por todas partes”. Cuando Tawi-
cuni piso en su alma que brota de su crineo, el Sol
])ens{r que seria “mf'_jnr nacer, salirse de esa parte tan
oscura, tan reducida” y “descubrirse” fuera del in-
framundo. Entonces, al llegar al Centro de la Tie-
rra, Ixriapa, los cuatro Antepasados se salieron,
abriéndose el camino como serpientes, hasta que pu-
dieron aspirar. Aparecieron en la tierra de la huecu-
ra de cuatro flechas (deiras de los dos personajes pa-
rados. encima de Tawicund). Las cuatro flechas
corresponden al Sol, al Fuego, a la Tierra y al Mar.
De este modo Tawicuni sacd al Sol y al Fuego que to-
maron forma de gente sobre la tierra. Los brazos del
Sol. que eran flechas con astiles en forma de rostros,
taparon las puertas del mundo anterior.

El corazén de Tawewviécame. Nuestro Creador,
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salid para ver qué servicio iba a dar en nuestro mun-
do. 5alié de sus flechas/brazos de modo que hubiera
mucho corazén/memoria aqui.

El mundo se llend de flores, de alma, de espejos
para ver, y vieron que estaba bonito. Una vez que ta-
paron las bases de los Tayau Teuxima, los seres de
este mundo tomaron otras formas. Entonces, salién-
dose del templo del amanecer, el Sol y el Fuego, se
convirtieron en puro espiritu (centro superior). Asi
se descubri6 el Sol y este mundo quedé formado.

El lado derecho del cuadro refiere como se
cerraron las puertas del inframundo y el sacrificio
del venado con el que culminé la creacién del nuevo
orden en este mundo., '

El lado 1zquierdo relata la trasmisidon de la me-
moria de los primeros antepasados a través del se-
guimiento de las disciplinas chamanicas.

Lado derecho: Nuestra Bisabuela, Tacuts:,
{margen derecho con falda y cigarro), la sabia cha-
mana del inframundo, es la esencia genérica de lo
femenino: fertilidad, agua, crecimiento. Ella preci-
pitd el diluvio que destruyd el mundo anterior sal-
vando la vida de Huatdcame, el primer cultivador
del maiz (debajo de Tacuisi, conectado a sus pies).

Antes del diluvio, cuando todavia habitaban el
inframundo negro, Nuestros Hermanos Mavores, los
venados primeros salieron a visitar la superficie del
mundo, guiados por Cuca Jhua; el zopilote gené-
rico (franja verde, centro izquierda). Queriendo
regresar por la huecura donde habian salido, en-
contraron ¢l camino borrado y el paso tapado por
una jicara con maiz crudo molido que se ofrece al

i i hisiricn y nubjetivo al huichol

Fuego. Tacuts:i y Huatdcame los detuvieron ahi
sobre un pedernal ardiendo. Eacatérwars, el Viento
{esquina derecha inferior), estaba escuchando todo,
trasmitiendo las palabras. Tacutsi, sabia que este
sacrificio del venado en la jicara del Fuego revelaria
la nueva vida.

Al precipitarse los animales sobre el pedernal
en llamas, las flechas recepticulos de la memoria co-
lectiva, pudieron hablar. Entonces la jicara sagrada
reaparecié en nuesiro mundo (superior derecha).

Nuestro Hermano Mayor, Venado Azul, se
ofreciéd en sacrificio para consagrar la jicara. Su
rostro azul aparece sobre la jicara (derecha superior)
donde entreyd su corazim, o sea, su sangre al Fuego
(note la llama sobre su crineo). Asi fue establecido
¢l sacrificio en este mundo ante Pariya que anuncia
el alba en la oscuridad (personaje negro). El hilo de
nuditos amarillos es el calendario que describe los
dias de peregrinaciéon y disciplina, necesarios para
obtener la vida espiritual.

El sacrificio personificado por Venado Azul lle-
na el mundo de fuerza vital, faculta a las flechas pa-
ra hablar y permite la visién sobrenatural a través de
los espejos sagrados, niericate (por ejemplo, el disco
con rayos encima de la cabeza del venado). El alma
transferida del inframundo revive en la tierra mien-
tras el venado fisico (figurita cerca de la jicara a la
derecha) toma el camino de los muertos debajo de la
tierra. Los vientos diseminan las palabras de los
dioses antepasados que emanan de Venado Azul y se
reciben en los cerros sagrados del oriente (formas
multicolores en el margen superior derecho).
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Lado izquierdo: el conocimiento y la visién de-
rivan de la “memoria” heredada de Nuestros Bisa-
buelos (Tatutsima), ellos representan la fundacién
del mundo y de las costumbres sagradas, son la esen-
cia no manifestada de todo lo que existe ahora.

Nuestro Bisabuelo Antepasado Omnisciente*
{esquina izquierda inferior) “recogid los nombra-
mientos”, conoce todas las palabras divinas que ri-
gen el orden vital. Sus “palabras™ se trasmiten a una
flecha emplumada para el conocimiento del sabio
chamin (encima del Bisabuelo). Frente a vecino
Omnisciente se encuentra Nuestro Bisabuelo Co-
la de Venado**. Ambos recibieron el sacrificio sim-
bolizado por el venado (entre los dos, margen infe-
rior izquierda).Cola de Venado fue el que supo sepa-
rar las cosas y “recogid las costumbres” para este
mundo. Es la esencia del Venado Azul que se sacrifi-
ct v su espiritu desencarnado es Cauyumarie, el me-
diatizador divino. Nuestros Bisabuelos invocaron los
nombres del 5ol y del Fuego que se revelaron prime-
ro en la jicara principal (Huatdcame Xucurieya) an-
tes de manifesiarse en este mundo. Cola de Venado
cred enseguida el primer templo y una rueda de

*Tajutsi Teiwari Timdihueme
**Tatutsi Maxacuaxi

. . iodon 3 ilgiitons b ittt

piedra representando el espiritu del venado (Cauyu-
marie).

Cauyumarie, Venadito del Sol {con astas de ve-
nado a la izquierda del centro), escucha todas las
palabras, pone en contacto a los dioses y guia a los
chamanes. Encima de &l se ve su aspecto genérico,
Cola de Venado, cuando aparecid en este mundo
antes que nadie, separando los hitos del camino ha-
cia la vida espiritual. El camino tiene cuatro etapas,
correspondiendo a las cuatro flechas (en el margen
izquicrdo) del Fuego, del Sol, del Mar y de la Tierra.

El chaman que lleva las flechas a la tierra
sagrada, Wiricuta, emprende el camino que parte
de la primera flecha, en contacto con el Fuego. Al
alcanzar la segunda flecha, empieza a hablar con los
dioses a través de las serpientes vy del nierica (espejo
sagrado).

En el tercer hito puede cantar con la flechita
emplumada v obtiene alma. En el cuarto nivel
puede atrapar al venado con la trampa di mecate y
recibe vida espiritual. Esto es como una “escalera
para cumplir pagando la manda™.
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LA FLECHA PRIMORDIAL

Aqui se encuentra la antigua Flecha Primordial,
Urti Xaure, cuya base estd en el poniente (columna
central inferior). Nuestros Bisabuelos, Tatufsima,
aparecieron de su expiracion. Entre ellos, el primero
es Nuestro Bisabuelo Cola de Venado, Tatulsi Ma-
xacuaxi (sus pies estin pegados a la derecha de la
base de la flecha), pues dio vida a los demais antepa-
sados primordiales. Ellos no nacieron de la mujer;
venian del otro lado! del mar, del inframundo®. Na-
cieron sdlos de la flecha. Y después que ellos na-
cieron, nacié una mujer, por eso ¢l hombre es el
principal. Después la mujer vivié para dar de comer
a todos y de beber y hacer el aseo y sirvié para el cu-
puri (alma). Asi la mujer sirvié para dar vida” (se-
gin escribe Benitez atrds del cuadro).

En general, el cuadro se puede dividir en tres
partes: 1) el mundo oscuro y primordial, que es tam-
bién el mar y las aguas subterrineas. Este mundo
Watetiiapa, es el fundamento del nuestro y la Flecha
Primordial es su expresién. El astil de la Flecha, su
“boca”, se abre hacia la parte superior de un arco.
2) El arco es una “cinta de mar” que cubrio el infra-
mundo cuando se-inundé. En esta cinta, que se secd
parcialmente, aparecié nuestro mundo. Por eso se
equipara a “un arco iris que detiene el agua cuando

Acevoamisnto hiddrico y subjetivo al hwichol

llueve”. A este segundo nivel Benitez le llama “La
corona de Watetuapa™ y también “Las puertas del
mundo™. 3) Habiendo pasado del germen de la vida
a su actualizacién en nuestro plano, se pasa al tercer
nivel que es el del cielo, del sol y de los espiritus de
Nuestros Antepasados. Se llama Tajeimd (borde ex-
terior del arco).

Del otro lado de la Flecha, Nuestra Bisabuela,
Tacutsi, es el otro elemento primordial del mundo
(a la izquierda de la base de la flecha), “ella estaba
pensando que al nacer la Flecha tenia que haber
mundo y se tenia que ver como iba a ser la tierra”.
Tacutsi cred entonces a Nuestras Madres® quienes se
convirtieron en agua, haciendo que se inundara el
mundo primordial. De este modo subieron los cora-
zones, la memoria conjunta, wadyari, de Nuestros Bi-
sabuelos, hasta que aflord en nuestro mundo todo lo
que contenia la Flecha.

Cuando ya nacié la Flecha Primordial, apare-
cié un disco en su astil (centro). Es un tepars, o sea,
una piedra labrada que simboliza la corteza de la
tierra. Su cara inferior penetra el inframundo,
mientras su superficie refleja la vision del cielo. En
los dos lados superiores estan unas colas de venado,
como plumas, que se separan para abrir “La boca
de la Flecha”, por donde la flecha “escutha y
habla”. Dos peyotes colocados sobre el tepart entre
las colas de venado, representan la vision sagrada
de los dioses. La “claridad de media noche™ apunta
hacia el centro superior del arco, es un filén de luz
del sol atin invisible, que se abre el paso dentro de la
espesura de la noche. Este es el momento culminan-
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te de los ritos nocturnos cuando llega el tiempo de
ofrendar la comida preparada para nuestros antepa-
sados (tejuino, atole, etc.).

En este espacio se encuentran Nuestro Abuelo
Fuego, Tatewari, cargando dos flechas y un espejo
sagrado a la espalda (en el fondo rosa, centro supe-
rior), v Nuestro Bisabuelo Cola de Venado, con una
espiral en el dorso, representando gue su camino
termina aqui (en el fondo morado oscuro). Tatewa-
i, el modelo del chamin huichol, establecio 1as nor-
mas de los ritos y disciplinas necesarias para comuni-
carse con Nuestros Antepasados.

Como vimos en el principio, Nuestro Bisabuelo
Cola de Venado yace también en la base de la
flecha, de donde expidieron sus corazones Nuestros
Hermanos Mayores’ para que ascendieran a este
mundo (en el centro inferior rojo). Su esencia se
transforma en una serpiente con plumas/colas de
venado v transfiere su mensaje al tepar: (disco a la
derecha del centro). Tuamuxawd, el primer cultuva-
dor camina sobre el aspecto de serpiente de Nuestro
Bisabuelo. A través de este tepari, la Flecha Primor-
dial ve hacia la derecha, el oriente. Sobre el tepari se
yergue el primer templo de Nuestros Aniepasados y
encima de su techo se encuentra Nuestro Hermano
Mayor Venadito del Sol, Tamats: Cauyumarie, cuya
palabra se convierte er serpiente. Cauyumarie es cl
“corazon memoria” de Cola de Venado y el espiriiu
del Venado que se autoinmola y se reencarna en el
F{:}"C}tf.

Otro tepari (a la izquierda de la Flecha) repre-
senta la visién de la Flecha hacia el poniente, el mar.

Acerommientn histérico v subjetivo al fndichol

En la base se encuentra Nuestra Bisabuela, traman-
do la inundacion del primer mundo para poder crear
nuestra tierra. Es la creadora del agua, simbolizada
por la serpiente que atravicsa su cuello. Mas arriba,
una serpiente mavor representa el inicio del diluvio.
La acompafia su animal particular, el pecari, sim-
bolo de su furia. Encima del tepari se encuentra
Tatewari sumergido en la oscuridad, signiendo a
través de sus pies las huellas {puntitos amarillos v
blancos conectados a los bordes del arco) que deja-
ron Nuestros Bisabuelos en el inframundo, antes
Tatewari escacha las
palabras/cantos (puntitos amarillos ligados) de
MNuestros Bisabuelos, para anunciar cuando llegue la

que mnaciera la Flecha.

hora de darles sus ofrendas (en un bule v una jicara
delante de Tuafewarf). Cuando ve la claridad de la
noche: Tunudrita, trasmite su mensaie, a través de
su flecha emplumada, hacia su alier ego en la boca
de la Flecha (fondo rosa). Sélo Tatewari alcanza a
hacer contacto con este susirato donde “nadie
tienta” las ofrendas de Nuestros Bisabuelos.

Donde termina la Boca de la Flecha nace ¢l Sol,
“en la boca del mundo”. El Sol Nuesiro Creador,
Tawewiécame (centro superiar), “se dio a verse pero
sin cara ni nada” o sea, sin rasgos fisicos, como una
bola naranja. Al amanecer incendia los cerros con
sus rayod (color naranja) y se elevan vientos, Eaca-
vieri (como cuernos azul-blancos), por fuera de las
colas de venado que se separan (en la cima del arco)
para abrirle paso al cielo. Antes que ¢l Sol suba al
cielo. tienen que limpiarse ios pecados de los corazo
nes de este mundo (amarilios) con zacate sagrado,

56
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Wiwatsixa (dentro de la parte superior del arco a
ambos lados del centro).

Nuestras Madres® (fondo verde. izquierda supe-
rior del arco) son las aguas que nacen como serpien-
tes entre los cerros de la tierra. Apuntan hacia Tatéd
Utiianaca, la primera mujer gue les dio vida en este
mundo v generd los rios. Nuestra Madre el Mar®
aparece abajo como ave con astas de venado henchi-
da de vida para este mundo, levantd la vida del
inframundo, colocindola “por encima”. Dentro del
mar se encuentra la vida de la calabaza (como
hombre debajo del ave) v la vida del maiz® (como
hembra con dos elotes, fondo rosa), cuando tenian
todavia forma de gente. Tuamuxawi, el primer cul-
tivador (base izquierda del arco) se encuenira pen-
sando, encerrado por el mar y aiin sin semilla. En
fin, se realiza (esquina izquierda inferior) fuera del
arco como el guia del cultivador, como Antepasado
sagrado (con colas de venado en la cabeza).

Encontramos de nuevo a Tatewari (en el fondo
blanco, derecha superior del arco) desapareciendo
como persona, queméndose en autosacrificio junto a
si Hermano el Venado. El Sol aparece a raiz de este
incendio. El agua y el fuego se convierten en vapor
(lo blanco). Hoy dia, Tatewari se hace presente en la
llama del fuego (abajo entre dos rayos y chispas
amarillas), v en las rocas sagradas (figuras azul y
blancas). Los chamanes o jefes religiosos de los
huicholes (seccion amarilla del arco) hacen contacto
con Tatewari a wravés de su “enviado”, la golondri-
na, y del venado, por medio de un petaquin (entre
los dos animales) que contiene las palabras de los

Aecereamisnt histirico y subjetivo al hwichol

dioses y los instrumentos del chaman. Los dos cha-
manes son wixaritari (huicholes) que sigeen el
ejemplo de Tatewarf y de Cola de Venado, peregri-
nando al desierto y demis lugares sagrados con
sacrificio y disciplina. Asi “consiguen memoria para
poder entender el Fuego”, gracias a Cauyumarie
(representado en el margen derecho como una cabe-
za de venado, con colas/plumas y dos flechas sobre
la cabeza). Recordamos que Cauyumarie es el cora-
zon/memoria de Nuestro Bisabuelo Cola de Vena-
do, por lo tanto él conoce y trasmite los mensajes de
todos Nuesiros Antepasados. El chamin de mas
abajo se llena con el pensamiento del venado sacrifi-
cado (tiene colas de venado en la cabeza). Su flecha
emplumada capta las palabras de Cauyumarie
traidas por un colibri. Entonces el chaman
tsaurixca “se sale a ver el mundo”, o sea, hace un
viaje extatico (afuera del arco, esquina derecha infe-
rior).

Cauyumarie se le aparece (encima) contestan-
dole por medio de las astas que tiene el chamdn en
éxtasis. El pensamiento del chaman alcanza a llegar
hasta donde esta una gran ola del mar desbordada
{derecha inferior). Detras de la ola, en la oscuridad,
se encuentran los Cumiiquite, son las bestias
carnivoras que se esconden en las sombras. Los Cu-
miiquite en forma de gente habian sido los duefios
del mundo a la orilla del mar, en los primeros tiem-
pos. Cuando nacié el Sol perdieron su corazon/me-
moria, convirtiéndose en animales como el puma
(esta transformacién aparece en el fondo rojo, es-
quina derecha superior). Nuestra Madre del Agua
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del Sur, aparece encorvada (en el fondo turquesa, NOTAS

margen superior) ante su laguna Xapawyemeta (con Antawye

1.
l:ﬂ.b(_"Z'd. [if‘. El‘lrf.‘]. 2 ll'e’-!.fc'n'!'l'r!'i.ﬂ. {5l i
. " - 3 i :
Al otro lado del Sol naciente estin Nuestros : I;;:: “:.’; gt
' (24 re
Hermanos Mayores’, mensajeros de los dioses que e R
nos ven desde los cerros y del cielo. Otra vez aparece 6. Tunudrita
Cauyumarie, ahora como ave, emitiendo una ser- % FEALBE, S st e aik cn Ui, T
e 3 Ridi s .Pfrlxr:yerrm'r: N0 en S0 o memona seminal, Tamars Cauyu-
piente en contacto con el Sol. frumari (en ¢l fondo e
amarillo, esquina superior izquierda) también “an- 8. Taléd Jaramara
da entre nosotros, nos desvia, nos esconde el iyari 8. Niciacame y Tatéi Niwetsiea
= 4 m re 10 L. Tamats Eacdterwar
(corazén/memoria) y nos separa”. El Viento' (en :
: 11, Taié Yuranaca
forma de venado/ persona. con calas de venado y sin 12. Maraucame

brazos) “se esfuerza por nosotros”. Nuestra Madre la
Tierra Fecunda'! aparece como un lefio sagrado, cu

nuari, que es la almohada del fuego. Ticne dos ca-
bezas y su figura se transforma con las llamas: “se
mueve, chispea, saca una mano, saca cuernos, ore-
jas, pelos, cuando el chaman'? esta cantando”. Enci-
ma de ellas, un chaman maneja un palo prendido,
¢l cual se transforma en la figura de Nuestra Madre
la Tierra Fecunda.

Explicaciones por_José Benitez Sdnchez
Traducciéon e interpretacion por fuan Negrin
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alma de la Tierra.
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Aspectos generales

Nuestra Madre Tierra Fecunda® es “el patio” que
ocuparon los “dioses”, Nuestros Bisabuelos?, en este
mundo. Ellos “construyeron y establecieron (en ella)
sus lugares sagrados”. Nuestra Madre es como una
jicara grande gque nutre la vida del mundo. Sus me-
didas sc extienden hasia donde se alcanza a escuchar
el corazim/pensamientos’ de Nuesiros Bisabuelos.
En fin, Nuestra Madre es como un disco sagrado de
piedra® que es el “ombligo de los dioses”. El gran
anille blanco define la circunferencia de Tierra Fe-
cunda; esta salpicado de simbolos que representan
la visia® (esleritas azules) v la vida espiritual® (floreci-
tas amarillas) de Nuestros Antepasados colectivos.
El centro es el alma’ colectiva, la fuente Gnica de 1o-
da vida,

Explicacion detallada

Toda la vida emana del centro, asienio del cupurs,
el alma colectiva sobre el eje que vincula el cielo v el
inframundo. Se llama el lugar-donde-el-Sol-{ Nues-

q iento histirios y mubjetive al huichol

tro Padre) dejé-su-agua® al subir por primera vez al
cielo. Es el punto desde el cual “el alma ve-desde--
muy-arriba™. El alma viene de donde aparecieron
Nuestros Bisabuelos y Nuestro Padre'". Cabezas de
serpientes, simbolos del agua, apuntan hacia el
centro coronado de elotes tiernitos que representan
el sustento de la vida.

“Ese cupuri es de todos. Cada uno no tiene mas
de que el cupure, la que nos hace hablar, nos hace
vivir, pensar, y s no tuviéramos cupuri, creo que no
pensdramos, ni viviéramos”, subraya el artista. Ese
cupuri que compartimos con Nuestros Antepasados,
se recibe en abundancia cuando se hace la larga y
dificil peregrinacion al desierto de Wiricuta donde
estd ¢l peyote, homdélogo del maiz para el espiritu.
Asi, el conjunto central se asemeja con la biznaga
sayrada que crece en Wiricuta.

Todo aparece y se manifiesta en Nuestra Madre
Tierra Fecunda, porque “se salvé todo en aguella
época cuando se incendié el munde, la tierra”. o
sea, cuando fue destruido el munde anterior de
Nuestros Bisabuelos. Por fuera de la jicara, en los
margenes del cuadro, “se ve lo que se incendia”,
“Por eso s que se acabd la vida de ellos y se acaba la
vida de nosotros y de los animales”. Sin embargo, “el
cupuries und sola, entonces aqui en el cupuri se pu-
so a pensar un dyard . Es decir, que del cupuri brota-
ron los pensarnientos, la ‘memoria’ de Nuestros An-
tepasados. llamada zyars: el corazan.,

Cada pezén azul, rodeando el centro es “un rya
ri dohde estin saliendo todas las cosas”, Nuestros
Antepasados vuelven a aparecer en este mundo co-

il
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mo piedritas que contienen su energia, su memoria.
Estos Cacauyarixi estin guardados en unos carrizos

conectados con el “corazén” que rodea al cupure

central. Los carrizos (cuatro palitos arriba y dos aba-
jo, con ranuras ¢n sus extremidades y semicirculos
en su centro) estan henchidos con los Antepasados pe-
trificados. son “como sus tripas”™'!. Por una de sus
‘bocas’ el carrizo se conecta al alma central ; “quiere
decir que Cacauyarixi tienen cupurs, también tienen
por donde ex pirar. porque estin conectados con el
cupuri de todo”, de ahi que se manifiesten en este
mundo.

El agua, homologo del cupuri, brota de uno de
los pezones cn forma de serpiente (a la izquierda in-
ferior). Otro pezdn nutre de cupuri a la semilla de
maiz que nace como una estrella (a la izquierda de
la serpiente); mas para ser merecedores de esta agua
y del maiz, hay que observar las disciplinas, las fies-
tas y las ofrendas con que se corresponde a Nuestros
Antepasados. Esto esta simbolizado por el tambor de
tres patas'®, las flechas y los bulitos" (figuritas azu-
les).

Procediendo ahora en sentido contrario al re-
loj, alrededor del circulo del alma, encontramos va-
rios aspectos de los principales Antepasados cuyo
ryart® afecta el curso del mundo.

Nuestro Bisabuelo Cola de Venado'* es funda-
menial, su fyars se transforma en el guia, la palabra
del chaméan: Nuesiro Hermano Venadito del Sol'
(aparcce como una cabeza de venado). Cola de Ve-
nado cred el camino a este mundo v a sus puntos de
poder. En fin, el pensamiento que generd la vida y el

Aceroamientn histdrico ¥ subjetizo al huwichol

alma en este mundo fue generado por el sacrificio de
Nuestro Bisabuelo Cola de Venado, simbolizado por
la serpiente enroscada detras de su cabeza. La ser-
piente emite un chorro de sangre y una “flor’ de vid=
espiritual: el ‘sacriflicio’ genera Vida. El reptil con
brazos, que sale de su boca, es "el camino de cada
uno de los Cacauyarixi”, por el que buscan a Vena-
dito del Sol, quien los comunica con todos. La
flecha en el crineo del venado simboliza el recipien-
te de los Cacauyarixi, como los cinco carrizos de
marras. El camino que sale de la boca de Cola de
Venado, se llama Trumari, que s también el yari
del Viento.

Comatemat, cuyos brazos son serpientes con
plumas/colas en la cabeza, es el otro Bisabuelo pri-
mordial cuyo fyari se escucha desde el inframundo
donde permanecié hasta las orillas del mundo. Ha-
bla a través de un colibri con Nuesiro Abuelo Fue-
go'’ diciendo: “Yo no me voy a salir, ustedes son los
que van a hacer el movimiento. Pero estoy dispucesto
a contestarles cuando lo necesiten con mi fyar: desde

U Muestro

el inframundo, desde ¢l poniente”
Abuelo fue el primero en dominar los ritos del cha-
man para propiciar, hablar y ofrendar a Nuestros
Antepasados, A sus pies hay un bule con cerveza de
maiz en uma jicara'®, ofrendas para cclebrar a
Nuestros Antepasados. Nuestro Abuelo aspira la
energia que sale de un carrizo, en su cabeza carga
plumas, astas o colas de venado (los tres son simila-
res en su funcién de recibir v trasmitir palabras
sagradas), a su espalda tiene bulitos con tabaco'
Todo ello simboliza su dominio de las aries chama-
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nicas. El Sol, Nuesiro Padre, se asoma entre sus pies
antes de incendiarse y convertirse en el astro del
cieln. -

Enseguida encontramos a Utdianaca, Madre ge-
nérica del agua, los peces y las plantas de este mun-
do. Elotitos brotan de su espalda, el nifio-calabaza’®
aparece sobre una de sus astas, de la otra emanan
muchos corazones, porque ella es fuente de mucho
tyari. Carga tres velitas sobre un brazo. El maiz y las
velas son consagradas por la sangre de Nuestro Her-
mano Mayor Venado Azul”, al que ella saluda,
agradeciendo su autpinmeolacién.

frumari, a quien ya vimos como ¢l camino de
Nuestro Bisabuelo Cola de Venado y de los Antepa-
sados estd encima de un picacho, escuchando el cu-
puri de Utiianaca y vigilando rodo. Entonces salen
del picacho los Cacauyarixi, antepasados petrifica-
dos; salen “en movimiento, en remoline”. Su cupurd
estaba contenido, en forma de agua en un bule?
grande (detrds de la cabeza de [rumard). Ya se mani-
fiestan con diversas formas, “se representan”, en este
mundo, saliendo del carrizo conectado al bule. Sus
palabras se trasmiten en el viento®, que es uno de
los mismaos Cacauyarixt. “Ellos piensan y sus cupurd
salen”, asi como se sale nuestro cupurs cuando nos
dormimos. En mi suefio, dice el artista, “yo ando
por Wiricuta, por México o voy caminando”.

Nuestra Madre Mensajera de las Lluvias®™ apa-
rece (izquierda superior) como una gran ave carga-
da de agua y de rdyos, simbolizados por serpientes.
Enseguida vemos a Nuestra Madre Maiiniers™, en
forma de un gran lagarto (fondo negro). Junto a ella

& - histérico y subjetive al huichol

T

esti naciendo una mujer, Nuestra Madre Rocio
Alma®, y dos hombres: Xapaviveme, ¢l Agua del
Sur y Pdriya, el Amanecer (encima). Debajo de éstos
vemos dos aves encontradas. La mayor es Nuestra
Madre faramara, el Mar, comunicada con Pdriya
para recibir el anuncio del alba. Nuestra Madre
Ciituxame®, el rio Lerma-Santiago, se encima y se
conecta con ¢l Mar.

En el margen superior vemos el Sol poniente y
el Sol naciente; simbolizan espejos para ver el pasa-
do. El pajaro de la izquierda, un halcén, avisa sobre
la aparicién del Sol y de la Lluvia. Los insectos de la
derecha son espiritus de los muertos. Hacia las dos
esquinas se elevan los resuellos de los Cacauyarixe,
como picachos; son la expiracion de Nuestros Bisa-
buelos®®. Las esquinas inferiores contiencn dos
flechas, como cimientos del inframundo. En gene-
ral, todo lo que yace fuera del anillo blanco son
vientos de la muerte®, el desecho del mundo™, gen-
te que carece de pensamiento/zyars. El artista co-
menta que muchos no reconocemos los lugares
sagrados, m ¢l sacrificio de Nuestros Antepasados.
Unos hombres que siguieron el camino del chama-
nismo tienen abandonadas sus ofrendas (encima de
la esquina derecha inferior). Desamparados como
ellos,se encuentra “en lo solo” una mujer que no
cree y un pajaro que es un muerto volando en el po-
niente (esquina inferior derecha). En esta zona exte-
rior, se encuentran los espantos (mujer a la izquier-
da inferior) y los espiritus de los animales de presa™
gue, a veces en forma de persona, dominaban el
inframundo oscuro. Uno de éstos se ve junto a su
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ayudante, un coyote (esquina inferior izquierda). En
la visibn del pasado, también figuran los venados
(margen superior dereche) que lograron ponerse a
salvo de la caceria que hicieron los seres del infra-
mundo, en la costa. Aqui, como en todas partes, se
encuentra Jrumari como mascota del Viento (es-
quina izquierda superior).

. iovaie: Iaalvicn: - sudifatlig o Bnsicikad

NOTAS
1. Tatér Yursanaca
2. Tatutama
5. Jypoere: corasin, pENsamicnos ¥ Memoria inmancnics
4. Tepars: piedra de cantera, tallads comao rueda y labrada
5. Nierica: simbolo de la vision sobrenatural
6. Tucare
7. Cupure
8§, Tacauyejaapa o Tacawpejayemacais
9. Cupcri maceniere
10, Tayau
11, Wacuinurd
12, El tambaor, tepu, parecido al huelhuer! mexica, es usado en fiestas
de la siembra y de los primeros frutos.
18, Yacuaite, los bulites para tabaco sagrado, simbolizan el se-
guimiento de peregrinaciones y rigurosas disciplinas.
14, Taruts Maxacuaxi
15. Tamatsi Cawyumarie; Nuesire Hermano Mayor Venadito del Sol
16. Tetdapa, también estd en el poniente Tiuwlda
17. Taiewari
18. Maguard
19. Xecuacame
B0, Tamais Moxayuaws
21, Cuxaurs
2%, Tamaist Eacdletwars
2%, Taté Nuariwame
24, Matinieri puede significar “donde hay muchas cosas” o "que nos
estd viendo”.
25, Tatdd Jourss Cupur
26. ‘Serpicnte blanca’
27. Niericale
28, Taruistmo waiyn
29, Escawiépte i
30, Eacamusyan
81, Cumiiguite, especialmente el lobo ancestral,

Explicacion por fosé Beniter Sdnchez
Traduccion e interpretacion por fuan Negrin
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Siendo rector de Ia Universidad de Guadalajara el licenciado
Enrique Javier Alfaro Anguiano, se termind de imprimir
Acercamiento histérico y subjetivo al huichol, €]l mes de enero
de 1986, cn los talleres gréificos del Departamento Editorial de
la misma institucidn,

Tiro 2000 ejemplares.
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